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భర పిక 


వ్యాసం ఒక విశిష్టమైన సాహిత్య [పకియ, అమర కోళంలో 
“విస్తారో విగహో వ్యాసః” అని చెప్పడం జరిగింది. విస్తారంగా, విభ 
జించి చెప్పడాన్ని వ్యాసం ఆనడం వల్లనే ఈ శబ్దరి విరివిగా వాడుకలోకి 
వచ్చింది 

ఆముతే వ్యాస [పృక్రియకు వీజతూపాలు మన సాహిత్యం కో 
ముందుగానే ఉన్నప్పటికి ఆంగ్ల సాహిత్య ప్రభావం వల్లనే నేడు మనం 
చూసున్నరూపాన్ని వ్యాసం సంతరించుకొన్న జి, 

నిజానికి [ఫెంచి రచయిత మోన్‌ టెన్‌ (1588-1502) నేటి 
వ్యాసానికి ఆద్యుడు తన గురించి వ్యాసం |వాస్తూ మోన్‌ టేన్‌ 

1 speak unto paper as unto the first man అని తనను 

గురించి తనకు సమగ్గంగా తెలుసుకనుకనే తనను గురించి (వాస్తున్నట్లు 
చెప్పుకొన్నాడు. 

1580 లో మోన్‌ టేన్‌ వ్యాసాలు _ఫెంచి భాషలో వెలువడగా 
15ళికిలో ఇంగీషులో వెలువడ్డాయి. 


vil 


మోన్‌ టేన్‌ తన |పృక్రియని 25541 ఆన్నాడు. 5541 ఆంటే 
ప్రయత్నం ఆని అర్థం. ఆంటే పయత్నం అనేది అసంపూర్ణంగా, అవై 
జ్ఞానికంగా, ఆస్తవ్యస్థంగా కూడా ఉండడానికి వీలున్నది. 


(ఫ్రాన్సిస్‌ బేకన్‌ (1561-1626) అప్పటికే కొన్ని వ్యాసాలు 
[వాసినా 1618 వరకు ఆయన వ్యాసాలు వెలుగు చూడలేదు ఆధునిక 
వ్యాసం ఈయన తోనే ప్రారంభం అయిందని ఆంతా ఒప్పుకొన్న 
విషయం, 


ఆయితే బేకన్‌ మటుకు 255341 ఆకగా [పయత్నం ఆనే అర్థాన్నె 
స్వీకరిం “క E55AY అనే పదానికి మౌలిక రూపమైన EXAGIUM 
ఆనే లాటిన్‌ శబ్దం యొక్క, “తూచుటి ఆర్థాన్ని స్వీకరించాడు. 


ESSAY అన్న శబ్దానికి రేండమ్‌ హౌజ్‌ డిక్షనరీ చెప్పిన ఆర్థం 
ఇలాఉఊంది. 1. A $hort literary ౨౫౨0816100 on a 
particular theme or subject usually in prose and 
generally analytic, speculative, or interpretative 
2 an effort to perform or accomplish something, 
attempt. 


ఆయితే ఎస్సే అన్న శబ్లానికి చాలామండి బాలా ఆర్థాలు చెప్పడం 
జరిగింది. వాటిని ఒకసారి పరిశీలిస్తే వ్యాసం ఆంటే ఏమిటో బాగా బోధ 
పడగలదు. 

The most delightful airy mould of thought 
which admits of every literary grace and ఆలు? 
high quality of mind compatible with its essential 


smallness of scale - అని ఓ విలియమ్స్‌ వివరించాడు 
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A light gossipy article on a topical subject 
ఆని ఆస్‌బోర్న్‌ తేల్చి వేయగా A genuine expression on an 
original personality - an artful abd enduring Kind 
of talk ఆని రెండు విర ద్ధ లక్షణాల్ని జోడించడానికి జె. బీ. (పీన్ట్‌లీ 
[పయత్నించాడు, 

విలియమ్స్‌ చెప్పిన పరిభాషలో ఉల్హాసవంతమైన వాతావరణము. 
మేధస్సు యొక్క జాన్నత్యము, సాహిత్యపరమైన  ఉదాత్తత- ఈ 
మూడు పదబంధాలు ముడిపడని సంగతి ఇట్టే గుర్తించవచ్చు 

ఆచార్య రామచం[ద శక్‌ fa ఇళ శ ఇళళి క్షి అన్నాడు. 
ce ve కళా స fear ఇళళి లన T లై HT tw T¥ 


ఇఇ fed daa fam ఇళ ఫి శ 1- అని గొప్ప 
వ్యాసానికి ఉండవలసిన లక్షణాల గురించి ఆయన అభ్మిపాయం, 


గ్‌ా sq Ta ఆగ? ఇ IE, ral faa 
ma Ha fred ఇగ ఇ ఖగ ar sf Tx 
ఇభ fein, ఇాళఇగం ea dix ఇగ! ఇళ! 
ఇషా ఇగ ai ఇళళి! % aq fear qr | ఇది 
గులాబ్‌రాయ్‌ వ్యాసానికీ చెప్పిన పరిభాష, సీ మి తమైన ఆకృతి, 
(ప్రత్యేకమైన వ్యక్తిత్వం, స్వచృందత, సౌష్టవము, సజీవత్వం- ఇవి 
వ్యాసానికి మఖ్యలశ్షణాలని ఆయన ఉద్దేశ్యం. 

మహోద్దండుశు డాక్టర్‌ జాన్సన్‌ వ్యాసానికి చెప్పిన పరిభాషను 
పరిశీలిద్దాము. 

Essay is a loose sally of mind, an irregular’ 
indigested piece Hot a regular and orderly 
performance. 


ix 


'నిబంధ్‌” అంటే చక్కగా బంధింపబడినది అని సంస్కృతంలో 
ఉత్పత్తి అర్థం. ఆయితే తులసీదాసు రామచరిత్‌ మానస్‌ను “భాషానిబం 
ధమ్‌" అన్నాడు. మొదట్లో పద్యరచనల్ని కూడా వ్యాసంగా స్వీకరించినా 
రానురాను గద్యరచనల్ని మాత్రమే వ్యాసంగా పరిగణించ సాగారు. 


తెలుగులో వ్యాసం అన్నపదానిక విరివి, ఏదేని ఒక విషయమును 
విరివిగా (వాయుట ఆని శబర త్నాకరం ఆరం చెబుతున్నది. 
ఏ థి 


వస్తువు గురించి ఆభిపాయాల్లో సారూప్యత, సామీహ్యత ఉన్నా 
3 లి విషయంలో, ఆకారం విషయంలో ఆభి పాయాలు ఉత్తర దక్షిణ 
[ధువాళుగా ఉన్న సంగతి కొంత గందరగోళాన్ని కల్గించడము సహజమే. 


ఇభ ag Fa fea ఇఇ ఆ|| క్రి frat fra 
sfaquar ఫె ara gaa wi fq fax @ఇ- అని డాక్టర్‌ 
మోహన్‌ అవస్థీ చెప్పిన పరిభాష. 

రచనా వ్యాసంగానికి కొత్తగా పూనుకోదలచిన వారికి శ్రీతిరు 
మల రామచం[ద సూచించిన ఈ పద్ధతి సుబోధకము. 


1: ఆతి దీర్హంగా ఉండరాదు, సం[గహంగా, క్లుప్తంగా ఉండాలి. 
వ్ర, వక్తవ్యాంశం విషయ విభాగంతో ఉండాలి ల. (పత్యేక శీర్షికలు 
ఉండాలి 4 విషయోద్దేశం నిర్దిష్టంగా ఉండాతి 5, భాషనిర్భసష్టం, సులభ 
గ్రాహ్యం అయి ఉండాలి. 6 ఉప[కమ, ఉపపాదన, ఉపసంహారాలః 
[క్రమంగా పాటించాలి, 


వ్యాసరచయిత కధకుడుకాడు, నాటకక ర్రకాడు, వేదాంతికొడు, 
కొవికాడు, చర్మితకారుడు కాడు, ఆర్థికవే త్తకాడు, రాజకీయవేత్త కాడు 
కాని ఆస్ని గుణాలు ఉంటాయి, అనేక విషయాలను ఎన్నుకొని, వివిధ 


Xx 


కైలీ విన్యాసాలతో పాఠకుణ్ణి ఆ కట్టుకొని బోధించే బోధకుడు వ్యాస 
రచయత, రమ్యంగా విషయాన్ని విపులీకరిస్తాడేకాని బోధిస్తున్నట్టు |వక 
టించడు వాాసక ర్త. 
2 

వ్యాసం యొక్క. ముఖ్య తత్వాలను ఈ విధంగా చెప్పవచ్చు. 

7. బీకనూ (తత్‌ : ఒక విషయాన్ని ఎన్నుకొని వ్యాసం [వాస్తు 
న్నపుడు ఆ వ్యాసంలో ఇతర విషయాల జోలికి పోకుండా, పాఠకుని 
దృష్టిని చెదిరిపోనీకుండా ఆదేవిషయం మీద కేందీకృతమయే విధంగా 


సాగాలి. వ్యాసం చదివిన తర్వాత ఎన్నుకొన్న శీర్షికకు సంబంధించిన 
విషయాన్ని సమ[గంగా తెలుసుకో గల్లాననే తృప్తి పాఠకునికి కలగాలి. 


జి.న్యో త్రీత్మంం 2: రచయిత తనుఎన్నుకొన్న విషయాన్ని గురించి 
మృణ్ణంగా పరిశోధన చేసి విషయాన్ని పూ_రిగా ఆకళించుకొని నిజా 
యితీతో పాఠకుని మనస్సులో హత్తుకుపోయే విధంగా విషయాన్ని విశదీ 
కరిస్తూపోవాలి, ఇక్కడే రచయిత తన వ్యక్తిత్వాన్ని (పదర్శించవలసి 
ఉంటుంది. విషయానికి ఆనుగుణమైన శైలిని రచయిత వాడాల్సి ఉం 
టుంది. మొదలు పెట్టిన వ్యాసాన్ని మధ్యలో ఆపకుండా చదివించ గల్ల 
డమే రచయితకు నిజమైన పరీక్ష, 

ల్‌, ల : భాష, వ్యాకరణము, పదబంధాలు వాక్యవిన్యాసము, 
మాటల ఎంపిక, [ప్రవాహము _ ఇవన్నీ కలిసి రచన ముందుకు సాగు 
తుంది. _శెలిని ఆనుకరించడము మామూలు రచయితలు చేస్తారు. చాలా 
మంది రచయితలకు తమదంటూ ఒక శైలి ఉండదు. ఆయితే గొప్ప 
రచయితలందరికీ తమ (పత్యేక లి ఉంటుంది. 

నాలుగు రకాలుగా శెలిని విభజించవచ్చు. 


xi 
| వ్యాస శెలి 
ర 
. సమాస శైలి 
. ధారాశే లి 
| తరంగ లి 
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వర్ణనాత్మక, వివరణాత్మక వ్యాసాలకు వ్యాసతై లిని ఉప 
యోగిసారు. ఆధ్యాపకడు బోధించినట్లు పాఠకునికి అర్థం ఆయేలా విష 
యాన్ని విశదీకరిస్తూ వ్యాసాన్ని నడిపించుట ఈ వ్యాస శై లిలక్షణం, 
రచయిత పాఠకుని స్థాయికీ దిగివచ్చిమ్మితునివలె విషయాన్ని విడమర్చి 
చెపుతాడు ఆలోచనా |పధానమైన వ్యాసాలకు సమాసశైలి కావలసి 
ఉంటుంది సమాస శెలిలో పదాలను మితంగా వాడుతారు. పదాలను 
తూచి తూచి వేస్తారు. రచయిత పాఠకుని కన్న ఎత్తుగా పీళం వేసుకుని 
కూర్చుంటాడు. రచయిత విద్వత్తు, ఖావగాంభీర్యము పాఠకుడిని చుట్టు 
మల్టి వేసాయి. మళ్ళీ మళ్ళీ చడివితే తప్ప పాఠకుడు రచయిత మనో 
భావాల్ని ఆస్వాదించలేడు. ఒకో వాక్యం చదివి మననఠథ చేసుకొన్న 
కొద్దీ వ్యాఖ్యానం అవసరం ఏర్పడుతుంది. 

భావ పధానరచనల్లో మ సిషానికన్న హృదయానికి పాధాన్యత 
ఎక్కు_వ. హృదయోద్యేగంతో ధారాపాతంగా, జలపాతంలాగా భావాలు 
దూకుతూ వస్తే ధారా గాలి అనీ, మధ్య మధ్య వ్యవధానంతో కట్టలు 
కట్టల.గా భావ[పకంపనం జరిగితే తరంగ లి ఆనీ ఆంటారు. 


4. తఈగాత్యుతత ఏ వ్యాసం రసహీన మైన సాహిత్యాంగం కాదు, 
రచయిత కౌళశల్యాన్ని బట్టి ఆందులో రససాఇాత్కారం జరుగుతుంది, 
తర తమ భేదాలున్నా రసమయం కాని వ్యాసాల జోలికి పాఠకులు పోరు. 
రాశి ఎక్కు వెన కారణంగా వాసిగల వ్యాసాలు కూడా వరదలో కొట్టుకు 


శశ 


న 


సో యే ప్రమాదం ఏర్పడుతూ ఉంటుంది. జాగరూకులెన పాఠకులు ఈ 
రెరీడు రకాల వ్యాసాల్ని ఇదే పసికట్ట్రగలరు. వ్యాసం ఓక విశిష్టమైన 
సాహిత్య[ప|క్రియ కనుకనే కళాత్మకతవ్యాసానికి అత్యవసరమైన లక్షణం. 


ఫ్రేటో, ఆరిస్టాటిల్‌, సెనెకా, ఫూటార్స్‌, సిసిరో - వీరి రచ 
నల్టో వ్యాస లక్షణాలు ద్యోతకమైనా ఆధునిక వ్యాసానికికుండే ఆన్ని 
లక్షణాలు వీటిలో లేవు ప్లేటో, సిసిరో,సెనెకాల రచనల్లో కొన్ని మౌలిక 
లక్షణాలు ఆగుపిస్తాయి. కొని వీరి రచనల్లో తన్మయత్వం, ఆత్మీయత 
కొరవడ్తాయి. 

ఆయితే ఆధునిక వ్యాసానికి వీజలక్షణాలు జరిస్తాటిల్‌ పాత 
చితణల్లో దర్శన మిసాయి. “ఆదర్శమానవుడు” స్కెచ్‌ని వ్యాసం ఆనే 
వీలున్నది. ఈ విధానాన్ని థియోెస్ట్‌ అనుకరించడం జరిగింది. 
ఆతర్వాత సెనెకా [వాసిన నైతిక లేఖల్ని బేకన్‌ వ్యాసాలుగా స్వీకరిం 
చాడు. 

(ఫెంచి భాషలో మోన్‌ టేన్‌ [వాసిన వ్యాసాలు ఇంగ్లీమ కో 1598 
లో (పచురితంకాగా, (ఫాన్సిన్‌ బేకన్‌ (1561. 1626) (వాసిన వ్యాసాలు 
1612లో వెలువడడంతో వ్యాస |ప్రకియ జనాదరణపొందిండి. బేకన్‌ 
రచనల మీద ఫ్రటో, అరిస్టాటిల్‌, సిసిరోల ప్రభావం కన్పిస్తుంది. 

అరిస్టాటిల్‌ రచనల్లో చోటుచేసుకొన్న నైతిక భావాల [పభావం 
బేకన్‌ వ్యాసాలమీద విపరీతంగా ఉన్నవి. బేకన్‌ వాసిన ఒకో వాక్యంలో 
'గాగర్‌ మే సాగర్‌” అన్నట్లు ఒక్కో పేరాగాఫ్‌కు సరిపడే అర్థం నివిడీ 
కృతమె ఉంటుంది. 

మోన్‌టేన్‌ లో ఆత్మనిష్ట సాశ్షాత్కరిస్తే బేకన్‌లో వస్తునివ్షను, 
భావ పాధాన్యాన్ని చూస్తాము. ఆయితే ఒకోసారి బేకన్‌ ఒక విషయం 
నుండి తప్పించుకొని మరో విషయంలోకి |పవేశించడం గమనిస్తాము. 
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ఒక్కోసారి పరస్పర విరుద్ధ భావాల్ని ఒకే వ్యాసంలో (పకటించడం 
కూడా జరిగింది. బేకన్‌ స్వయంగా తన రచనా వ్యాసంగాన్ని *డిస్పర్‌న్ట్‌ 
మెడిటేషన్‌) గా వర్ణించాడు. 


ఆబవామ్‌ కౌలీ (1618-1667) మొదటిసారి ఇంగ్లీషులో మోన్‌ 
పేన్‌ తరహా వ్యాసాల్ని (వాకాడు, ఎడిసన్‌ (1672-1719), స్టీల్‌ 
(1672-1129) పాాతచి[తణ పద్దతిని ఎంతో కళాత్మకంగా తీర్చి దిద్దారు. 
వీథి వ్యాసాల [పభావం వల్లనే నవలారచన [పారంభం అయింది. 
ఇంగ్లీషు వ్యాసం బార్లెస్‌ లాంబ్‌ (1775-1884) కలంద్వారా కళా 
త్మకంగా ఆత్యున్న తస్థాయికి చేరుకొన్నది. ఆత్మకధా విధానం, పాత 
చితణ, ఆత్మీయత, మార్మికత, సంఖభాషణావిధానం, వాగ్‌ వై దగ్గ్యం 
హాస్యము, “రుణ- వీటన్నిటి అద్భుత మ్మిశమంగా వ్యాసాన్ని తీర్చిదిద్దిన 
ఘనత లాంబ్‌ కు దక్కింది. 
గోల్డ్‌స్మిత్‌ (1728-1774) లాంబ్‌కన్న ముందుగా 
చక్కని వ్యాసాలు (వాకాడు. కార్హాయిల్‌ (1795-1881), మెకాలే 
(1800-1859) థేకరే (1811- 1868) రస్కాన్‌ (1819-1900) ఎమ 
రన్‌ (1819-1900) మేధ్యూ ఆర్నాల్న్‌ (18821885) వీరంతా పుంఖాను 
పుంఖంగా వ్యాసాలు [వాసి వ్యాసానికి విరాట్‌ రూపాన్ని సంతరింపజేయుట 
యే కాక సాహిత్య [ష్మకియల్లో వ్యాసానికి గౌరవస్థానాన్ని కల్పించారు, 
లాంబ్‌ తర్వాత స్టీవెన్సన్‌ (1850-1894) పేపకూడా చెప్పుకోక తప్పదు. 


ఆంగ్ల రాజ్యస్టాపనతో బాటు ఆంగ్ల భాషాధ్యయనం చేయవలసి వచ్చి 
నందు వల్ల హిందీ రచయితలమీద ఆంగ్ల సాహిత్య [ప్రభావం పడక తప్ప 
లేదు. తత్పలితంగా హిండీలో *నిబంధ్‌” అన్న పేర ఒక సాహిత్య 
[ప్మకియ రూపొందింది. పాళ్ళ్చాత్య సాహిత్య [(పభావం వల్లనే హంచీలో 
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వ్యాసం ఆవతరించిందని హిందీ గద్య సాహిత్యం గురించి సాధికారంగా 
చెప్పగల్లిన డాక్టర్‌ లక్ష్మీసాగర్‌ వార్షయ్‌ ఆధి పాయం, భారలేన్టు హరిశ్చం 


హ్‌ 
[దునికి పూర్వమే కొన్ని [ప్రయత్నాలు జరిగినా హిందీలో ఆధునిక వ్యాసా 
నికి ఆద్యుడుగా ఆయన చేరే చెప్పుకో వాలి, 


శివ పసాద్‌ “సితారేహింద్‌' రచించిన 'రాజాభోజ్‌కా సప్‌నా'ను 
మొదటి వ్యాసంగా కొంతఘంది పేర్కొన్నా ఇందులో కథానికా అక్షణాలు 
ఎక్కువగా ఉండడాన్ని గమనించ వచ్చును 


భారతేన్లు ఒక యుగక ర్ర.నాటిసామాటిక పరిస్థితులు కూడా వ్యాసా 
నకి బాగా దోహదం చేశాయి. ఆప్పటికే హిందీ గద్యము |పౌఢ దశకు 
చేరుకొన్నది. నాటి సామాజిక. రాజనై తిక, ఆర్థిక, దారి|తక, ధార్మిక 
పరిస్థితుల కారణంగా అప్పటి రచయితలంతా వ్యాసాన్ని గొప్ప ఆస్ర్రంగా 
వాడుకోగలిగారు, భారతేన్లు యుగం నాటి రచయితలంతా ప, తికా సంషా 
దకులో, ప|తికా రచయితలలో కావడం గమనార్హం. సంఘసంస్క్టరణకు 
నాటి రచయితలంతా పూనుకోవడం నాటి బారి[తిక ఆవశ్యకత కనుకనే 
ఆనాటి రచయితలంతా పత్యేక పద్దతిలో హాస్యాన్ని క టోకుల్నీ, వ్యంగ్యాన్ని 
తగిన పాళ్లలో కలిపి పాఠకుల్ని ఆకట్టుకోవడం జరిగింది, భారతేన్దు (18 
50.1855 ) పండిత్‌ బాలకృష్ణ భట్ట్‌ (1884-1914) పండిత్‌ [పతాప్‌ 
నారాయణ్‌ మిక్‌ (1856-1894) బ| దీనారాయణ్‌ చౌధరి | పేమఘన్‌ 
(1855.1928) మొదలై నవారు తమ వ్యాసాలతో హింది సాహిత్యాన్ని 
సుసంపన్నం చేశారు. 

పండిత్‌ మహావీరప సాద్‌ ద్వి వేదీ యుగంలో విమర్శనాత్మక 
వ్యాసాలవై పు మొగ్గు కన్పిస్తుంది. సంస్కృత పద భూయిష్టం కొవడంతో 
బాటు సామెతల్ని, నానుడుల్నీ వదులుకోవడం వల్ల ఈ దశలో వ్యాసం 
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[పజలకు దూరంగా వెళ్లడాన్ని గమనిస్తాము ద్వివేదీ రచించిన “[పభాతో* 
అన్న ఒక్కరచనను మాతం “*నిబంధ్‌ి గా వర్గీకరించి మిగతా రచన 
లన్ని ంటినీ విమర్శకులు *“వబంధ్‌” 'బేఖ్‌*, ఆని వర్గీకరించారు. ద్వివేదీ 
సంపాదకత్యాన సాగిన “సరస్వతి” ప్మతిక పాందీ సాహిత్యానికి ఆందులో 
ముఖ్యంగా వ్యాసానికి ఒక ముఖ్యమైన వేదికగా ఉపయోగపడింది. 


సర్టార్‌ పూర్ణసింహ్‌(1881.1981) చం| దధర్‌శర్మగులేరీ (1888- 
1922) బాలముకుంద్‌ గుకప్త్‌ (1865-1907) పండిత్‌ మాధవ 
[పసాడ్‌ మిక్‌ (18711907) ఈ నలుగురు వ్యాస కర్తలు తమ 
[పత్యేక శైలి కారణంగా హిందీ సాహిత్యంలో [పత్యేక స్థానాన్ని పొందారు. 
సర్దార్‌ పూర్‌ సింహ్‌ రచించిన మూడే మూడు వ్యాసాలు ఆయనకు ఎనలేని 
క్రీర్తిపతిస్టలు తెచ్చి పెట్టాయి బాలముకుంద్‌ గు్త్‌ “ఐంగ్‌ వాసి సంపాద 
కునిగా నాటి సామాజిక సమస్యల్ని ఎన్నుకొని త్మీవమైన వ్యంగ్యంతో 
పాఠకుల్ని ఆకట్టకొని ఆలోచింప చేళారు. 


డివేకీియుగం వారై నప్పటికీ ఆచార్య రామచం[ద శుక్స్‌ (1884. 
1940), పదుమ్‌లాల్‌ పున్నాలాల్‌ బలీ (1895— ) లకు హిందీ 
సాహిత్యంలో [పత్యేక స్థానం ఏర్పడింది.రచనల ద్యారా ఇతర రచయి 
తలకు వెలుగు చూపించిన కాంతిపుంజాలు వీరిరువురూ. 


రమణీయతా (పధానమైన బఖ్రీ వ్యాసాలు చదువుతున్నపుడు గోల్డ్‌ 
స్మిత్‌, ఎడిసన్‌, స్టీల్‌లు గర్తుకు వస్తారు. 


విశ్లేషణకు తీవ అంతర్‌ దృష్టిని జోడించి పండిత్‌ రామచం[డ్‌ 
శుక్ట్‌ హిందీ సాహిత్యమే తంలో ముఖ్యంగా విమర్శనా కేతంతో పసిడి 
పంటలు పండించారు, ఇంగ్రీషులో రామచంద్‌ ఖుక్స్‌తో సరి పోల్బగల 


xvi 


వక క్రి బేకన్‌ మాతమే. శుర్డ్‌ వ్యాసాలు బేకన్‌ వ్యాసాలకన్నా గొప్పవని 
డాక్టర్‌ మోహన్‌ ఆవస్థీ ఆభ్మిపాయం ఇంగ్లీషు సాహిత్యం తప్ప ఇతరభాషా 
సాహిత్యాన్ని ఆధ్యయనం చేయకుండానే తీసి వేసేవారు, కళ్లకు గంతలు 
కట్టుకొన్నవారు ఈ విషయాన్ని ఒప్పుకోకపోవచ్చుననికూడా అవస్టీ 
ఆభిిపాయం, 

శుక్రానంతర యుగంలో హజార్మీపసాద్‌ ద్వివేది (1007 ) 
గులాబ్‌ రాయ్‌ (1806-1968), రామవృక్ష బేసీపురీ (1902-1968), 
విద్యానివాన్‌ మి|క్‌ (1925. ) [ప్రముఖంగా కన్పిస్తారు హశారీ 
[పసాద్‌ ద్వివేదీ వ్యాసాలలో పాండిత్యము, అనుభవ", భావోద్వేగం 
ఉన్న ప్పటికీ సరళమైన భావ, వ్యాసతైలి : పారకల్ని ఆకర్షిస్తుంది. 
గులావ్‌రాయ్‌ విశ్లేషణ, బేనీపురీ వాక్‌చితాలు మనోరంజకంగా 
ఉంటాయి. 

ల్‌ 

తలుగు సాహిత్యంలో తొలుత వ్యాసానికి మూలమైన |కోడ 
స్మతాలు కన్పిస్తాయి. విషయ నివేదన, |పతిపాదశ, వివరణ, [పతిపక్ష 
మత ఖండన, స్యమత స్థాపన ఉపసంహారలతో కూడిన ఈ కోడ 
పాలు శా స్త్ర విషయాల వరకే పరిమిత మైనందువల్ర పండితులకు 
మాత్రమే పరిమితమై పోయాయి. 

సామినేని ముద్దునారసింహ నాయనిం వారు రాజమం, డి గో ఫస్ట్‌ 
కాన్‌ జిల్లా మున్సిఫ్‌గా పని చేశారు మచిలీపట్నం నండి వెలువడిన 
హిత వాది” (184 2.47) పత్రికలో మొట్టమొదటిసారి సామినేనివారు 
[ప్రమేయము అన్నపేరుతో “కొన్ని విషయములు |పజలకు సుబోధక 
మగుగట్టు ము[దాక్ష రాంకితములు” చేసిరి. వీరు |వాసిన 6 [పమేయ 
ములను ఆయన కుమారులు సామినేని రంగ్యపసాదు నాయనిం వారు 
1862 లోహిత సూచని' అన్న పేరుతో 994 పేజీల [గ్రంధంగా [పచు 
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రించారు, ఈ [గంధంలో విద్యాపమేయము, వై ద్య|పమేయము, నువర్ణ 
[ప్రమేయము మనుష్యేతర జంతు సంజ్ఞా [ప్రమేయను, రక్షః [పభృతి 
[పమేయము, మరంత [పమేయము, పరోక్షజ్ఞాన (ప్రమేయము, 
వివాహ [ప్రమేయము ఆన్న ఎనిమిది వ్యాసాలున్నాయి. “సాధారణమైన 
భాషయందు వాడుకలో నున్న రచనలో అంగీకరింప తగినవిగా నేను 
ఎంచకొంటున్నాను" అని సామినేని వాస శిష్టవ్యావహారిక భాషలో 
[పమేయాల్ని రచించారు 

విజయనగర వాస్తవ్యులైన పరవస్తు వేంకటరామానుజా చార్యు 
లయ్యవారు (1822-1900) వ్యాస్మష్మకియ చేపట్టినవారిలో రెండవవారు. 
ఆయితే వీరు తమ వ్యాసాల్ని “సం[గహములు ”గా పేర్కొన్నారు. వీరు 
28 సం[గవాల్ని విడివిడిగా పుస్తకాలుగా అచ్చువేశారు. ఈ సం[గహాల్ని 
నాటి ప! తికల్లో కూడ ఆచ్చువేళారు 

సామినేని వారి వ్యాసానికీ, పరవస్తు వారి వ్యాసానికి శైలి, 
విషయం రెంటిలో మార్పు వచ్చింది పరవస్తు వారి శైలిని ఆ తర్వాత 
వీరేశలింగం పంతులుగారు అనుసరించినట్టు కాశీభట్ట [బహ్మయ్యకాన్ర్రీ గారి 
అధి|పాయం 

158 వ శతాబ్దం ఉత్తరార్థంలో బెంగుళూరులో 28 వ పదాతి పటా 
లపు బాలికా పాఠళాలలో ఆం ధో పాధ్యాయులుగా పనిచేసిన జియ్యరు 
సూరిగారు |పాచీన వ్యాసక ర్రగా పేర్కొనదగిన మూడవవ్య క్రి. 1875లో 
“స్రీ కళాకల్లోలిని” [పచురించారు. 69 వ్యాసాలున్న “స్రీ విద్యామణి' 
వీరి గంథం, వీరేశలింగం గారిని ఎంతో [పభావితుల్ని చేసింది. 


ఆనేక సాహిత్య (పుక్రియలకు శ్రీకారం చుట్టిన వీరేశలింగం 
పంతులు గారు వ్యాసానికి తెలుగు సాహిత్యంలో పెద్దపీట వేశారు. 
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“వివేకవర్ధని”, “చింతామణి,  “సతీపాత బోధిని”, “సత్య సంవర్టిని" 
ప|తికల్లో పుంఖాన పుంఖంగా వ్యాసాలు [వాశారు. దాదాపు నాలుగు వేల 
పుటల వరకు వి స్తరిల్లిన వీరి వ్యాసాల్ని ఆరు భాగాలుగా పెద్దలు విభజిం 
చారు. మత నైతక విషయాలు, సాంఘిక విషయాలు, రాజకీయాలు, 
శాన్ర్రీయ విషయాలు, జీవిత చరి తాత్మకాలు, స్రీ విద్యా పునర్వివాహ 
విషయాలగుశించి 18/76 నుండి 1897 వరకు వ్యాసాలు రచించారు, 
తెలుగులో వ్యాసరచనకు ఉస్మకమించేముందు వీరేశలింగంపంతులు గారి 
వ్యాసాలు చదివి తీరాల్సిందే. 


పంతులుగారి సమకాలికులలో కాశీభట్ట  _బహ్మయ్య శాన్ర్రి గారు 
పేర్కొనదగిన వారిలో ఒకరు. ఆల్పదోషమునై నను కావ్య మ నందు 
సహింపక, విమర్శచేసేటప్పుడు, యమునికన్న ఎక్కువ  నిర్థణుడని 
పేరు పొందిన పండితుడు ఆని గిడుగు రామమూర్తి. పంతులుగారి 
(ప్రశంసకు పాతులు, ఆయితే ఈయన వీరేశలింగంగారి (పత్యర్థి. 


“రహస్యదర్నణము” (1894) అన్న పేరుకో  వెజ్ఞానిక 
వ్యాసాలను (పచురించిన వ్యాసక ర్ర మవోపాధ్యయ ఆచంట వేంకట 
రాయ సాంథఖ్యాయ శర్మ. 


చార్మితక పరిశోధనా వ్యాసాల వైపు తెలుగు వ్యాసాన్ని మళ్ళించిన 
వారు చిలుకూరు వీకభ[దరవు (1872-1989), 19న శతాబ్దం చివరిలో 
రాబోయే శతాబ్ద సాహిత్య ఉద్యమానికి రాచబాట వేసిన, విజ్ఞాన సర్వస్వ 
విశ్వవిషయ జ్ఞాని కొమ(రాజ లక్ష్మణరావు. 


ఈ రోజు వ్యాసానికి ఇంత (పాచుర్యం కల్గడానికి ముఖ్యకారణం 
పతికలు, మొదటి నుండి పథతికల కారణంగానే వ్యాస (పక్రియ 
జింపొందుతూ వచ్చింది, 
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“సత్యదూత” తెలుగులో వెళిసిన తొలి (1885) క. 
ఆతర్వాత వృత్రాంతిని (1840), వర్తమాన తరంగణి (154ఉ2=ఎ57) న 
బోధకౌముది (1852), దిన వ_ర్తమాని (1861-68) _ పాతవాది 
(1842.47), శ్రీయక్షిణి (1862-67) పతికలు వెలువడ్డాయి. 


1864లో |పాగంభమెన తత్త్వ బోధిని లో నైతిక, సాంఘిక 
సాహిత్య, విద్యా సమస్యల మై చక్కటి వ్యాసాలు వచ్చేవి, 

మహామహోపాధ్యాయ కొక్కొండ వేంకటరత్నం పంతులు గారి 
“ఆంధ భాషా సంజీవని” (1871)లో సాహిత్య, సాంఘిక, రాజకీయాది 
సమస్యలు చర్చనీయాంశాలు గా ఉండేవి 


బందరు నుండి వెలువడుతూ వచ్చిన “పురుషార్థ పదాయిని'(1872) 
కి ఉమారంగనాయకులు గారు సంపాదకులుగా ఉండేవారు పె రెండు 
పత్రికల మధ్య వాదవివాదాలు జోరుగా సాగేవి. 

విశాఖపట్టణం నుంచి వెలువడిన “సక్రలవిద్యాభివర్ధని”లో వై ద్యము, 
ఆర్థ ళా స్ర్రము మొదలయిన విషయాల షె వ్యాసాలు వచ్చెవి. ఈ పతిక 
లోనే పరవస్తువారు తమ సం[గహాలను |ప్రక చించారు, 


1874 లో మాసపతికగా [పారంభమై, పషపతికగా రూపొందిన 
“వి వేక్ర వర్ధని” వీరేశలింగం పంళులు గారి ఆలోచనా విధానాల్ని [ప్రచారం 
చేసే ందుకు కూగా తోడ్పడింది, 20 సంవత్సరాల పాటు వెలువడిన ఈ 
ప తికలో వీరేశలింగం పంతులు గారు 200 పైగా వ్యాసాలు (వాకొరు, 


లోకరంజని, సుధారంజని, [బహ్మాండ రంజని, విద్యన్మనో 
హోరిణి, [పబంధ కల్పవల్లి, ఆము[దిత [గంథ చింతామణి (1885), 
హిందూజన సంస్కారిణి (1585), చింతామణి (1891), సతీపహిత బోధిని 
(1887), బుధవిధేయి(1887), సత్య సంవర్ధిని (1887), శశిరేఖ(1892) 


వన్‌ 


వై జయంతి (1894), విబుధ రంజని (1898) మెదలైన ప తికలు 
అనేక విషయాలపై వివిధ రచయితల వ్యాసాలు [పచురించి తెలుగులో 
వ్యాస [పృకియను విసృత పరచడమే కాక, కూలంకష చర్చలకు 
వ్యాసాన్ని ఆకువై న [పక్రియగా తీర్చిదిద్దాయి. 

హోత్రం జానకమ్మ గారు తెలుగులో మొదటి వ్యాస రచయి(తిగా 
పరిశోధకులు నిర్ణయించారు. శ్రీమదాంధ్ర భాషాసంజీవనిలో 1874 వ 
సంవత్సరము ఫి బవరి నెలలో తన భర్తతో ఇంగ్లాండు వెళ్ళి వచ్చిన 
సందర్భమున విదేశ యాత గురించి చక్కటి వ్యాసాన్ని | వాసినట్లు 
కాశీభట్ట [బహ్మయ్యశాన్త్రి గారు ఆర్యమత బోధిని (1918) లో [వాశారు. 

వ్యాసం వికసించసాగింది. వీరేశలింగం [పభృతులు దీర్చ వాక్యాల్ని 
వాడుతూ వచ్చారు. ఈ వికసన కాలంలో వాక్యం నిడివి తగ్గసాగింది, 
సూటిగా హత్తుకునే విధంగా రచయితలు రచనలు సాగించారు, 


కట్టమంచి రామలింగారెడ్డి గారు “పాండిత్యము-ఆలంకార ములు = 
సాదృశ్యము అను వ్యాసాన్ని *తిళలింగ” లో (ప్రకటించారు. ఆకారంలో 
చిన్నదైన ఈ వ్యాస ఆలోచనలో మిన్నది. సంప్రదాయక వ్యాసాల పై 
తిరుగుబాటు చేసినట్లు తోచు ఈవ్యాసంలో ఎంతో శ _క్రివంత మైన వాక్యాలు 
కన్చిసాయి. 

1910 లో దేశోద్ధారక కాశీనాధుని నాగేశ్వరరావు పంతుల గారు 
ఆం[ధప తిక [పాగంభించారు. 1912 లో ఆంధ సాపాళ్య పరిషత్ప,[తిక 
వెలువడింది. కృష్ణాప తిక, (తిలింగ, ఆంధ భారతి మొదలైన పత్రికలు 
శర పరంపరలుగా |పచురించేవి, 


“తెలుగు”నుండి “తిలింగము” పుట్టిందని కొమరాజు లక్ష్మణరావు 
గారి వ్యాసము, కీస్తుశకము రెండవ శతాబ్దమున టాలెమీ [తిలింగమన్న 
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శబ్దాన్ని వాడెను కనుక “తిలింగము” నుండి తెలుగు పుట్టిందని కాళీభట్ట 
[బహ్మయ్యకొస్ర్రీగారు వ్యాస, (పతివ్యాసములు (వాసిరి. 


ఆరసుశ్నలు, బండిరాలు గురించి “ంతమంది విమక్శనా వ్యాసాలు 
[వాస్తూండగా న్యావవోరిక భాషా వాదాన్ని బ౯పరుస్తూ కొంతమంది 
వ్యాసాలు [వాశారు. 

“సామాన్య జనులు పామరులు. నా బిడ్డలలో 199 లక్షలు వీరే. 
వీరి నిమిత్తము కల్పింపబడే [గంథాలు వాడుకభాషలోనే వుండవలెకు" 
అని రెంటాల సుబ్బారావుగారు 1914లో |వాశావ, ఆర్థాను స్వార శకట 
రేఫ సంధి త్యాగము వల్ల భాషకు కలిగే నష్టాల్ని కానీ కృష్ణాచార్యులు 
గారు 1912లో తెలపగా 19145 “గామ్యభావకాదు వ్యావహారిక భాష 
అని గర్జించారు గిడుగు రామమూర్తి పంతులుగారు. “తెలియని వారికి 
బోధపడేటట్లు చేయవలెనంటే నలుగురూ మాట్లాడుకునే భాషలో” [వాసి 
చెప్పవలసి ఉంటుందని గిడుగువారు గట్టిగా చెప్పిన కారణ -గానే వ్యాసాలు 
వ్యావహారిక భాషలో వెలువడసాగాయి. 

సమాజము, అర్థశాస్త్రము, రాజకీయాలు, పరిపాలన ఇత్యాది 
ఆంళొల్ని చేరదీసి న వ్యాసకర్తలు లెక్కకు తష్కూవే మాడపాటి హమ 
మంతరావు, భోగరాజు పట్టాభిసీతారామయ్య, గొల్లపూడి సీతారామశాన్ర్రి, 
మామిడిపూడి వేంకటకంగ య్యగార్హు వివిధ విష శూ పై వ్యాసాలు వాయ 
సాగారు, 

పతికా సంపాదకీయ వ్యాసాలకు ఉన్నశస్థానాన్ని కల్పించినవారు 
కృష్ణాపతికా సంపాదకులు ముట్నూ లీ కృష్ణారావుగారు. 

ఏకశిలానగర మోరుగల్లే, చాళుక్యులు దాక్షిణాత్యులే, యుద్ధమల్లు 
బెజవాడ కాసనము, [పకృతిళాస్త్రము, కర్మయోగము లలితకళలు మొద 
లైన వివిధ రకాల వ్యాసాలు రచించారు కొమ రాజు లక్షుణరావుగారు. 
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గోలకొండ శోభ, సుజాత ఆన్నప్మతికలు 1920-30 మధ్య 
|పాంతంలో అమూల్యమైన వ్యాసాలు వెలువరించాయి, 


నండూరి సుబ్బారావుగారి యెంకిపాటలను విమర్శిసూ బసవరాజు 
అప్పారావుగారు వ్యాసాలు [వాయగా, చెళ్లపిళ్ల వేంకటళాన్తిగారు లాషణీక 
దృష్టితో యెంకిపాటల్ని తీసి వేస్తూ వ్యాసరచన చేశారు. ఆ తర్వాత 
యెంకి పాటలలోని కవితా సౌందర్యాన్ని ఎ తిచూపుతూ బూర్లుల రామ 
కృష్టారావుగారు వ్యాసరచన చేశారు. 

పానుగంటి వారి సాశ్షి ఉపన్యాసములు చదవని వారుండరు. వాది 
చేతిలో వ్యాసశిల్పం ఆత్యున్నతస్థాయికి చేరుకొన్నది. 


ఆం(ధేతిహాన పరిశోధక మండలి 1922లో రాజరాజనరేం[ద 
పట్టాభిషేక సంచిక, 1927లో కళింగదేశ సంచిక [పచురించింది. నేలటూరి 
వేంకట రమణయ్య, మల్దంపల్లి సోమశేఖరశర్శ్మ, వేటూరి ([పభాకరళాన్ర్రి, 
భావరాజు కృష్ణారావుగార్డు | వాసీన వ్యాసాలకు తెలుగు వారు రుణపడి 
ఉన్నారు. 

కట్టమంచి రామలింగా రెడ్డి, వేలూరి శివవామళాన్తి, పింగళి లక్ష్మీ 
కొంతము, రాళ్లపళ్లి అనంత కృష్ణశర్మ, విశ్వనాధ సత్యనారాయణ గార్హు 
తెలుగు సాహిత్యానికీ, తెలుగు వ్యాస సాహిత్యానికీ చేసిన సేవ మరువ 
గలమా ? 


“సం|పదాయాలకు ధ్వంసం చేయడం కళాశీలికొక [కీడకాదు, 
ఎంతో ఆవసరం కలిగి ఫీటి వినాశనంవల్రనే లోకాన్ని ముందుకు తీసుకు 
వెళ్ళవలసి ఉంటుందన్నప్పుడే అత డిందుకుద్యమిసాడు.” 1989లో 
శ్రీరంగం శ్రీనివాసరావు “తెనుగు కవిత కొత్తపోఠడలు” ఆన్న వ్యాసంలో 
[వాసిన రూూటలివి. 
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కృష్ణాప|తిక, ఆం|ధప తిక మొదలై న ఆనేక సమకాలీన పత్రికలు 
చెళ్ల పిళ్ళ వేంకట శాస్త్రిగారి వ్యాసాల్ని వదలకుండా [పచురించడానికి 


కారణం పాఠకుల ఆదరణ. చెళ్ళపిళ్ల వారు (|వాసిన వందలాది వ్యాసాల్ని 
ఆన్ని వర్గాల పాఠకులు వదలకుండా చదివేవారు. 


భారత దేశ స్వాతంత్య సముపార్జనకు ముందు భమి పాటి, జొన్నల 
గడ్డ, మొక్కపాటి, కుందూరి ఈశ్వరదత్తు, కాటూరి, కురుగంటి, |తిపుర 
నేని, నేదునూరి, గడియారము వేంకట శేషకశాన్ర్రీ పురిపండా, ఖండవల్లి, 
నార్హ వేంక టేశ్వరరావు, దేవులపల్లి కృష్ణశా స్రీ, జమ్మలమడక, దివాకర్ల 
కేంకటావధాని, బులుసు వేంకట రమణయ్య, దీపాల పిచ్చయ్యకాన్ర్రీ, 
చర్త గణపతిళాన్తి, తిరుమల రామచం[ద, నోరి నరసింహశాస్త్రి ఇంకొ 
ఎందరో రచయితలు తమ వ్యాసాలతో తెలుగు సాహిత్య సేవ చేశారు, 

స్యాతం|త్య సముపార్ణనాంతర తెలుగు వ్యానాన్ని 
పరిశీలించి శ్రీ కొలకలూరి ఇనాక్‌ తెలుగు వ్యాసాన్ని సృజనాత్మక 
వ్యాసం, విమర్శనాత్మక వ్యాసంగా విభజించారు. సృజనాత్మక వ్యాసాన్ని 
నాల్గువిధాలుగాను, విమర్శనాత్మక వ్యాసాన్ని 15 విధాలుగాను విభజిం 
చారు. అనగా నేటి తెలుగు వ్యాసాన్ని మొత్తం 19 రకాలుగా విభజించి 
పరిశీలించవచ్చును, 

1. యుగవ్యాసం 

ల్‌ ద్రీవ్యాసం 

లి, పతికావ్యాసం 

కీ. వివాదవ్యాసం 

ర్‌. కావ్యత _త్ర్యవ్యాసం 

6. కావ్యాత్మవ్యాసం 

7. కావ్యగుణవ్యాసం 


8. కావ్యాత్మవ్యాసం 

9. కావ్యచరి[ తవ్యాసం 

10. జీవిత చరిత వాాసం 

11. భాషావ్యాసం 

12 ఆన్యభాషావ్యాసం 

18, ఆనువాదవ్యాసం 

14. పీఠికావ్యాసం 

15. వేదాంత వ్యాసం 

16. వైజ్ఞానిక వ్యాసం 

17, రాజకీయవ్యాసం 

18. ఆర్థిక వ్యాసం 

19. పరిశోధన వ్యాసం 

సృజనాత్మ వ్యాస పష్యకియ ద్వారా తెలుగు సాహిశ్యంలో తిరుగు 
బాటు చేసినవ్య క్రి చలం. ఆనందం, విషాదం, _పేమలేఖలు, మ్యూజింగ్స్‌ 
మొదలైన వ్యాస సంపుటాలు కళాఖండాలుగా రూపొందాయి. 


[కొంగొత్త ఆలోచనలకు కొత్త దృక్కోణాలనుండి ఆవేశంతో, 
వెలుగు [పసాదించిన వ్యకి శ్రీశ్రీ. తెలుగువ్యాసం వీరిద్దరికీ ఎంతో 
రుణపడి ఉంటుండి. 

మొక్కసాటి నరసింవోళాన్తి. మునిమాణిక్యం నరసింహారావు, 


కాటూరి వేంక చేశ్యరరావు, సంజీవదేవ్‌, కొడవటిగంటి కుటుంబరావు, 
బుచ్చివాబు.వీరంతా సృజనాత్మక వ్యాసాలు [వాసిన వారిలో ముఖ్యులు, 
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స్యాతం|త్య కాంక్ష, ఆంగ్లవిద్థ ఈ రెంటి కారణంగా త్రీలు 
ముందంజ వేశారు, తత్పరిణామ రూపంగా ద్రీలా వ్యాసాలు [వాయసాగారు 
“ఊహాగానం” , 'లతవ్యాసాలు (వాసిన శ్రీమతి లత తెలుగు సాహిత్యంలో 
(పత్యేక స్థానాన్ని సంపాదించుకొన్నారు. మాలతీ చందూర్‌, కె. రామ 
లవ్మి, ఇల్రిందల సగస్వతీ దేవి వీరు స్త్రీ జీవితాన్ని వివిధ కోణాల 
నుండి పరిశీలించి ఆనేక వ్యాసాలు (వాళారు. 


నేటి (పబారయుగంలో వార్తాప తికలు సంస్థలుగా రూపొందాయి. 
జరుగుతున్న సంఘటనలకు స్పందించి సంపాదకులు [వాసే సంపాద 
కీయాల కూడా సృజనాత్మక వ్యాసాలుగా రూపొందాయి. ముట్నూ కి 
కృష్ణారావు, కాశీనాధుని నాగేశ్వర రావు, నార్హ వేంక టేశ్వర కావు, గోరాశాన్రి, 
వీరి సంపాదకీయాలు తెలుగు సాహిత్యంలో (పత్యేక స్థానాన్ని సంత 
రించుకొన్న వి, 


ఇంగీషు ప,తిక ల్లో కాలమిసులున్న బే ఒక్కో శీరికతో వ్యాసాలు 
(వ) వ్‌ టబ లా ఇ 
(వాసి జేరు (పథ్యాతులు పొందినవారు చాలా మంది ఉన్నారు. విద్వాన్‌ 
విశ్వం, శివలెంక శంభు[పసాద్‌, దాసు వామనరావు, రావూరి 
సత్యనారాయణ, తురగా కృష్ణమోహనరావు, లత, పురాణం సీత= వీరంతా 
ఈ కోవకు చెందిన వ్యాసరచయితలే, 


అీథీ, విశ్వనాధసత్యనారాయణ గార్ల మధ్య సాహితీ వివాదం, 
రామాయణకల్ప వృక్షం గురించిన చర్చ, |గాంధిక వ్యవహారిక భాష, 
అభ్యుదయ విష్ణవ కవితా ఉద్యమాలు, మొదలయిన వివాదాల కారణంగా 
వివాద వ్యాసాలు అనేకం వెలువడ్డాయి. 


బుద్ధి ప్రధానమై, ఆలోచన రేకె తిసూనో, విషయం బోధిస్తూనో 
రచయిత హేతు దృష్షి నుంచి పుటి, అసంపూర్ణవిమక్శనంగా ఉండి, విజాన 
అ ఖు mr 
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విసృళికి దోహద కారిగా రూపొందిన వ్యాసం విమర్శనా వ్యాసం ఆని 
కొలకలూరి ఈనాక్‌ నిరశచించారు. 

పిల్లలమ(రి హనుమంతరావు, జి వి కృషారావు, ఆర్‌,యస్‌. సుద 
ర్శనం పుట్టపర్తి నారాయణా చార్యులు మొదలయిన వారి కావ్యత_త్త్య 
వ్యాసాలు చెప్పుకోదగినవి. వేదము వేంకటరాయశాస్త్రి, కొండూరి వీర 
రాఘవా చార్యులు కావ్యాత్మ వ్యాసాలు [కాశారు దీపాల పిచ్చయ్యకశాన్ర్రి, 
మల్లాది సూర్యనారాయణ కాన్ర్రీ, జా_సి వేంకట నరసయ్య, డా! దివా 
కర్హ వెంకటావధాని, డా॥ కేతవరపు రామ కోటిళాన్ర్రీ కావ్య స్వరూప 
[పథాన మైన కావ్యగుణ వ్యాసాలు వెలువరించారు. ఆనేక మంది 
([పముఖులై న తెలుగు రచయితల హృదయ పరిశీలనం చేస్తూ కావ్యాత్మ 
వ్యాసాలు [వాసిన వారు దేవు పల్లిరామానుజరావు, డా॥ బి. రామరాజు ఆవ 
రణకు నోచుకోని జానపద సాహిత్యానికి, పేర్పులేని కవి శిల్పులకి గౌరవ 
[పతిష్టలు తెచ్చిపెట్టారు, కావ్యచర్మిత వ్యాసాలరూపంలో విరివిగా రాలేదు 

భాషాళాస్తం వెపు మొగ్గు చూపుట ఇటీవల [పారంభం ఆయింది. 
డా॥ భ(దిరాజు కృష్ణమూర్తి, డా॥ జి, యన్‌. రెడ్డి, డా॥ తూమాటి 
దోణప్ప, డా॥ చేకూరి రామారావు వంటి |పముఖులు ఖాషావ్యాసాలు విరి 
గానే వాస్తున్నారు. ఈ రంగంలో శ్రీ, తిరుమల రామచం(దగారి కవి 
గురించి |పత్యేకంగా చెప్పుకోవలసి ఉంటుంది. 

ఇంగ్లీషు, ఇతర భారతీయ భాషలనుండి తెలుగులోకి ఆనువదీంచిన 
వ్యాసాలు ఎక్కువే. రవీం| దుడు, ఆరవిందుడు, ఎమ్‌.ఎన్‌ రాయ్‌ 
శరత్‌, | పేమచంద్‌, వంటి వారి భావ్యసవంతిని తెలుగు వారికి ఆందించే 
లన్యుంతో అనువాద వ్యాసాలు వెలువడ్డాయి- 
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ఆచంట వేంకటరాయ సాంఖ్యాయన శర్మ, విస్సా అప్పాకావు 
వసంతరావు వేంకట రావులు తెలుగులో వైజ్ఞానిక వ్యాసాలు (వాశారు 
తెలుగులో రావలసినన్ని వైజ్ఞానిక వ్యాసాలు రాలేదు. 

ప।,తికల కారణంగా ఇటీవల రాజకీయ, ఆర్డిక వ్యాసాలు వస్తున్నవి. 
ఆయితే మౌలికమైన తెలుగు వ్యాసాలు నేటికీ తక్కువే. _ వైజ్తానిక 

కాలు ఇ. బ్లో 

రాజకీయ, ఆర్థిక వ్యాసాలు తెలుగులో విరివిగా రావలసిన ఆవసరం 
ఎంతైనా ఉన్నది. 


విశ్వవిద్యాలయాలలో జరుగుతున్న భాషా, సారిన్యత విషయాలకు 
మాతం సీమితమైన పరిశోధనావ్యాసాలు విస్తృతి చెంది, ఇతర విషయాల 
వ్యాసాలు [వాసేవారు, పచురించేవారు, చదివేవారు తెలుగులో పెరగాల్సి 
ఉంది 


భాష్య సాహిత్యము మా్యతమే జీవితమన్న ధోరణి మారి ఇతర 
సామాజిక శాస్త్ర విషయాలపై వ్యాసాలు తెలుగులో [వాసేవారు. పెరగా 
లంటే [పభుత్వము, సంస్థలు, ప్మతికలు ఆంతా తగిన కృషి చేయాలి. 
పాఠకులు, [ప్రచురణ కర్తలు ఇటువంటి వ్యాసాల్ని ఆదరించాలి. లేకపోతే 
తెలుగు పాఠకులు ఇతర భాషా వ్యాసాల పై ఆధారపడాల్సిన పరిస్థితి 
మారదు 

6 

ఈ వ్యాస సంక లనములో మొ_త్రం పధ్నాలుగు వ్యాసాలున్నవి. 
వీటిలో చివరి ఐదు వ్యాసాలు సాహిత్య వ్యాసాలు. 

“చరిత పూర్యయుగము" ఆనువ్యాసములో డాక్టర్‌ గితుగు 
వేంకటసీతాపతి మానవోదయమైన నాటి నుండి లిఖిత పూర్వకమైన ఆధా 
రముగల చరిత మొదలయినంత వరకు చారి తక విశేషాల్ని వివరిస్తూ 
[వాళారు. వ్యవవోరిక భాషా ఉద్యమానికి గిడుగువారు. చేసిన సేవ 
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మరువ రానిది. ఈ వ్యాసాన్ని ఆంధ విజ్ఞాన సర్వస్వము కొరకు సీతా 
పతి గారు [వాళారు. 

చివరి క్షణము వరకు ఆచార్య మామిడి పూడి వేంకట రంగయ్య 
గారు వందలాది పరిశోధనా వ్యాసాల్ని పరిశీలించి డాక్టరేట్టకు అర్హమైన 
వాటిని ఎన్నుకోవడం జరిగింది, “కౌటిల్యుని ఆర్థశాస్ర్రము" అను 
(గంథాన్ని మామిడీపూడివారు రచించారు. ఈ సంకలనముళోని 
వ్యాసములో బచాపాచీనమైన ఆర్థ శాస్త్రము గురించి, కౌటిల్యుని గురించి 
ఆనేక వివరములు గలవు. 

ఆం|ధ|పడేక్‌ భౌగోళిక స్వరూపము, ఇక్కడి [ప్రజలు చారి్మితక 
విశేషాలను “ఆంధ్యపదేశ్‌ స్వరూపము- _పజలు” వ్యాసములో ్రీవై .వి, 
రమణగారు చక్కగా విశదీకరించారు. 

భారతస్వాతం[త్య సమర చరిత అను పరిశోధన [గంథంలో 
వందలాది స్వాతం్యత్య సమర వీరుల గాథల్నీ శ్రీ పడాల రామారావు 
గారు సంపుటీకరించారు, సిపాయీల తిరుగుబాటుగా చరిత పుటలకెక్కిన 
అధ్యాయానికి భూమిక ఏమిటో "1857కు భూమిక ” అనే వ్యాసంలో 
చక్కగా వివరించారు శ్రీ పడాల, 

విదేశీయుల దోపిడీకి గురీఆయిన భారతదేశం ఆర్థిక, సాంస్కృతిక 
రాజకీయ, సామాజిక రంగాల్లో ఏ విధంగా ఛిన్నాభిన్నమైనదీ, రాజారామ 
మోహన రాయలు వంటి వ్యక్తులు జాతీయ నిర్మాణానికి ఏ విధంగా 
కృషిచేసిందీ “జాతీయ నిర్మాణము“ఆను వ్యాసంలో డాక్టర్‌ భోగరాజు 
పట్టాభి సీతారామయ్య వివరించారు. “కొంగెసుచర్మిత” అను [గంథము 
నుండి ఈ వ్యాసాన్ని ఎన్నుకోవడం జరిగింది. 


xxix 


భారతీయ సంస్కృతి, కళల గురించిన ముఖ్యమైన విష కూల్ని 
పాఠకుల కందించే ఉద్దేశ్యంతో శ్రీ మేకా రంగయ్యప్పారావుగారు 
రచించిన “సంస్కృతి” అను వ్యాసాన్ని ఈ సంకల నములో చేర్చడం 
జరిగింది. 

కవిగా (పథ్యాతు లైన శ్రీ ఆర్ముద తెలుగు సాహిత్య చరితను 
సాధికారంగా శసంపుటీకరించారు. కందుకూరి వీరేశలింగ ంపంతులు గారి 
బహుముఖ (ప్రతిభను, సొవల్యాలేకాక వారివై ఫల్యాల్ని కూడా శ్రీ ఆరద 
[పస్తుత వ్యానంలో చక్కగా విశదీకరించారు, 


నేటి, రేపటి పౌరులందరికీ తెలియని, తె -సుకోవలసిన ఆనేక, 
పాథమిక విషయాల్ని శ్రీ గొల్పపల్సి నాగభూషణశర్మ “పొరతో” ఆను 
వ్యాసంలో తెలియపంచారు. వారు ఈ వ్యాసాన్ని ఆంధ విజ్ఞాన సర్వస్వము 
కొరకు [పాళారు. 

కాలంతో బాటు సంఘంలో మార్పు వస్తుందనీ, ఛాన్త్రీయ దృక్చ 
థముతోడయినపుడే సంఘంలో అభిలషించదగ్గ మార్పులు వస్తాయనీ 
డాక్టర్‌ సి. లక్ష్మన్న తమ వ్యాసంలో ఆంటున్నారు. 


కాలంమారినా సంఘంలో మార్పురాకూడదని యధాస్థితి వాదుల 
వాదిస్తూనే ఉంటారు, ఈ వ్యాసాస్న్‌ యువభారతివారి రచన నుండి 
ఎన్నుకోవడం జరిగిండి. 


సువిఖ్యాత కవి శ్రీ కాళోజీ నారాయణరావు జీవితం సాహిత్యాన్ని 
[పభావితం చేస్తుందా , సాహిత్యం జీవితాన్ని (ప్రభావితం చేస్తుందా, రచ 
యితకీ సామాన్యునికీ గల లేడాలు ఏమిటి, రచయిత కట్టుబడితే ఏమి 
జరుగుతుంది, రచయిత సాధించగల్లింది ఏమిటి, సాధించలేనిది ఏమిటి 
మొదలైన [పశ్నలకు సూటిగా సమాధానాలు చెప్పారు *థ్రీవిత్రం _ సాహి 
త్యం” అన్న వ్యాసంలో. 


శనగ 


[ప్రముఖ పాతికెయలు శ్రీగోరాశాన్రీ రచయిత ఎవరికి భాధ్యుడు 
అనే [పశ్నకు సమాధానాన్ని సోదాహరణంగా విపుకీకరించారు. ఇది పరి 
శోధనా వ్యాసంకాదు, పరిశీలనావ్యాసం మాతమే ఆంటూ ఇందులోని 
భావాలను సవాల్‌ చేసేవారికి సమాధానంగా వెయ్యి పేజీల పరిశోధనా 
|గంథాన్ని | వాయుటకు సిద్ధంగా ఉన్నట్లు  _పకటించారు. కాని ఇక 
ఇప్పుడా అ వకాశంలేదు, 


_పీమలేఖల వెనకకూడా సామాజిక శక్తులున్నవనీ, నాటినుండి 
నేటిదాకా జరిగిన రచనలన్నీ జీవితానికీ సమాజానికీ సంబంధించినవనీ, 
సామాజిక నిర్మితిని ఆర్థం చేసుకోకుండా (వాసే రచయితలు నేలవిడిచి 
సాముచేస్తున్న వారితో సమానమనీ, |పస్తుత ధనస్వామ్య వ్యవస్థ మారా 
లనీ, మారడానికి రచయిత దోహదం చేయాలనీ అంటున్నారు, పుంఖాను 
పుంఖంగా చైతన్య రచనలు చేసిన రచయిత శ్రీకొడవటిగంటి కుటుంబ 
రావు “రచనల్లో సామాజిక స్వరూపం” శీర్షికగల వ్యాసంలో, 


తెలుగులో మంచి విమర్శ రావడం లేదనీ, విమర్శకు నిష్పాత్నీక 

మైన నిర్మాణాత్మకమైన, సహృదయ భావం మూలబభీజమనసీ, తెలుగులో 

నూతన విమర్శశక ౧ రూపుకడుతున్నదనీ సమ్యక్‌ దృష్టితో పరిశీలించారు 
డాక్టర్‌ జి. వి. నుబహ్మణ్యం “తెలుగు విమర్శ”లో. 


భాషలో వచ్చే మార్పులకూ , ఆర్థిక శక్తుల వల్లవచ్చే మార్పులకూ 
సంబంధం లేదని సమాజంలో వచ్చే మార్పులకు విలువలు ఉంఓవనీ' 
భాషలో వచ్చే మార్పులకు విలువలు ఉండవనీ ఆంటున్నారు భాషా 
శాస్త్రవేత్త డాక్టర్‌ చేకూరి రామారావు. ఇంగ్లీషు అంతర్జాతీయ భాష ఏ 
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విధంగా కాగల్లిందీ, ఆధునిక వ్యవహారానికి తెలుగుభాష సమర్భవంత మైన 
వావాక ౦గా రూపుదిద్దుకోవాలంటే వమి చేయాలి, నేటి రచనా భాషగా 
వ్యవహారఖాషనే ఎందుకు ఎన్నుకోవాలి. మొదలై న విషయాల్ని” భాషలో 
మార్పు "లో చర్చించారు డాక్టర్‌ చేకూరి. సాహిత్య వ్యాసాలను యువ 
భారతి వారి “రచన, “మహతి లనుండి ఎన్నుకోవడం మరిగింది. 


ఈ అవకాకాన్ని ఇచ్చిన దక్షిణ భారత సభ వారికి కృతజ్ఞతలతో 


వియన్‌. హరినారాయణ్‌ 


చరిత పూర్వయుగవు 


డాక్టర్‌ గిడుగు వేంకట సీతాపతి 


మానవుడు ఎపుడు ఎక్కడ మెట్టమొదట ఉద్భవించెనో సరిగా 
చెప్పలేము. ఒక్కు_చోటనే పుట్టి క్రమముగా ఇతర దేశములకు వ్యాపించెనో 
లేక ఏక కాలముననే పరస్పర సంబంధములేని వివిధ స్థలములందు 
పుపైనో చెప్పలేము. దేశాభిమానము కొద్దీ కొందరు తమ దేశమందే 
మొట్టమొదటి మానవుడుద్భవించెనని చెప్పుదుకు ఆ విధముగానే మన 
వారు కొందరు మానవోదయము మన భారతదేశ మందే జరిగినదని చెప్పి 
యున్నారు కాని, ఇద మిళ్ళమని నిర్ణయించి చెప్పుటకు తగిన నిదర్శన 
ములు లేవు మానవోదయమబున నాటి నుండి లిఖిత ప మయిన 
ఆధారము గల చరి[త మొదలు పెట్టిన వరకు 
పూర్వయుగమని పేరు. ఆ చరిత పూర్ణ 
దేశములో ఎట్టుండెనో కలి మజేయగల డో 
వుని పరికరములు, అస్థిపంజరము, 
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ఎముకలు, కొమ్ములు, దంతములు మొదలై నవి అనేకము దొరికినవి. ఈ 
వస్తువులు కనబడిన [ప్రదేశము లందలి భూతల లక్షణము |పధాన మయిన 
విషయము, దానినిబట్టి దొరికిన వస్తువులు ఏయే కాలములనాటివో చెప్ప 
గలము. ఇందుకు భూగర్భ కాస్ర్రము, జంతుకాస్త్రము, మనుష్యశాస్త్రము 
మొదలగు శాస్త్రములు మనకు తోడుపడగలవు. 


చరిత పరిళోధనారంభము 

[కీ. శ. 1865లో రాబర్ట్‌ |బూస్‌వుట్‌ మనదేశమందు గల చరిత 
పూర్వయుగ మానవ పరికరములలో మొట్టమొదటివని చెప్పదగిన వస్తు 
వులను చెంగల్పట్లు జిల్లాలో కనుగొనెను. మరికొందరు మరికొన్నిచోట్ల 
మరికొన్ని వస్తువులు కనుగొనిరి. కాని, |క్రీ. శ. 1920 వరకు శాస్త్ర 
దృష్టితో వీటి పరిశోధన జరుగలేదు. ఆ పిమ్మట శానస్ర్రీయ పద్ధతిలో జరి 
గిన పరిశోధనల వలన ఇండియాలో కాళ్మీరదేశమందు సుమారు నాలుగు 
లక్షల సంవత్సరములకు పూర్ణమే మానవుడు నివసించి యుండెనని 
తెలిసినది. 

భూగోళ చరి[త విషయమున భూగర్భ కాస్ర్రజ్ఞులు పేర్కొని 
యుండిన యుగములందు నాల్గవ యుగమునకు 'ఫ్రైయిస్టోసీన్‌' యుగమని 
పేరు. ఈ యుగమందే మానవు డుద్భవించెను. ఈ యుగము సుమారు 
ఆరులక్షల సంవత్సరముల పరిమితి కలది. ఈ యుగము నాటి మనదేళ 
నైసర్గిక లక్షణములను (Physical features) కొంత వరకు మనము 
ఊహింపవచ్చును. 


ఇండియాలో మానవుని అవతరణ 


ఆ కాలములో కాశ్మీర |పదేశమందు శీతము ఆత్యధికమె ఉండెను: 
కనుక, భూతలమంతయు మంచు నదులుగా ఏర్పడి యుండెను. శీతము 
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తగ్గగానే మంచు నదుల (61261౭5) విస్తీర్ణత తగ్గుచుండెను. ఈ విధ 
ముగా నాలుగు హిమానీ నదకాలములు (Glacial Periods), మూడు 
హిమానీ నద విరామకాలములు (Inter. Glacial Periods) ఒకటి 
విడిచి మరియొకటి పర్యాయ్యకమమున గడచినవి, ఆందు రెండవసారి 
వచ్చిన హిమానీ నదకాలమందు కాశ్మీరములో మానవుడు నివసించి 
యుండెనని చెప్పుట కాధారము కనబడినది. 


గుజరాతులోను, మధ్య-ఇండి యాలోను (పాచీన కాలమందు దు 
మైన అడవు2 6డేవి. ఆప్పుడు మనదేశ మందెక్కుడను కనబడని జంతువు 
లాకాలములో ఆ [పదేళములో ఉండేవి. ఆక్కడ కూడా శీత్రోన్టస్థితి 
పెక్కుసారులు మారుచుండుటవలన ఆడవులు దట్టముగా నుండిన కాలము 
మారి, అడవులు తగ్గి పచ్చిక బయళ్ళు ఎక్కువయిన కాలము వచ్చు 
చుండెను. ఇట్లు పర్యాయ|క్రమమున కలుగు కాలపరివ_ర్తనములకు శీతోష్ణ 
కాల పరివర్తనములు (0౮11022616 Cycles) అని పేరు. తూర్పు కోస్తా 
లోను, ఆంధదేశమందును మూడు అతివర్షకాలములు (017121 
Periods), రెండు వర్ష విరామకాలములు (Inter ౨1471219) ఒకటి 
వెనుక నొకటిగా పర్యాయ్మకమమున వచ్చినవి. ఈ శీతోష్ట స్థితిపరివ ర్రన 
ములు ఆనాటి నదీవిపర్ణనము ౨ (River Deposits) వలనన్వునదిమట్ట 
ముల (Terraces) వలనను తెలియుచున్న వి. చర్మిత పూర్వ యుగ 
మానవుడు నదీ. తీరములందు నివసించి యుండుటచేత ఆతని పరికరములు 
నదీతీరములందు సాధారణముగ డొరుకుచున్నవి, 


చరిత్ర పూర్వయుగ విభాగములు 


మృగ పక్షులకు వాటి అంగములే పరికరములు; కాని, మానవుడు 
[పకృతిసిద్ధముగా మెధాశ క్రి ఎక్కువగా? కఆవాడు గనుక, అతని పరికర 
ములు కేవలము ఆతని అవయవములే కాదు. ఆతడు నిర్మించుకోగలిగిన 
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శరీరేతర ఆవయవములతోనే మానవుడుఎతక్కి.న జంతువులవలె సృష్టి 
[పాభవమునకు లొంగక పకృతిని జయింప గలిగినాడు. మానవుని నాగర 
కత ఆతడు పొందిన [పకృతి విజయమును బట్టి వర్థిల్లుచున్నది. కనుకనే 
మానవుని పరికరములనుబట్టి చరిత పూర్ణయుగమును నాలుగు తరగ 
తులుగా విభజింపవచ్చును: 1. |పాచీన శిలాయుగము (Paleo-Lithic) 
2. మధ్య శిలాయుగము (Meso-Lithic) 8, నూతన శిలాయుగము 
(Neolithic) 4. లోహ యుగము. 


ఈ నాలుగు యుగభాగములును ఒక దానితో ఒకటి సంబంధము 
కలిగియున్నవి. మానవుని నాగరకతా పరిణామమును ఈ యుగములు 
సూచించుదున్నవి. 


(పొచీన విలాయుగము 


[పాచీన కిలాయుగ మందు మానవుడు జంతువులలో ఒక వింత 
జంతువై , నదీతీరములందున్కు పర్వతగువా లందును సృష్టిలో దొరికిన 
దుంపలను, కాయలను, పండ్లను తినుచు జ్రీనించుచుండెను. క[రలతోగాని 
రాళ్లతోగాని పక్షులను, మృగములను చంపి వాటి మాంసము తిని, వాటి 
చర్మములను ధరించు చుండెను, ఈ కాలమందలి మానవుడు ఒక నిర్దీత 
[పదేశమందు నివసించుచు, తనకు కావలసిన ఆహార పదార్థములు తాను 
సంపాదించుకోలేక మేతకోసము తిరుగాడు పకుపశ్యాదులవలెనే సంచ 
రించుచుండెను, కనుక, ఆతని నాగరకత, ఆహారాన్వేషణ (Food» 
Gathering), స్థితిలో ఉండెనని చెప్పవచ్చును. అట్టి స్థితికి అనుగుణ 
ముగానే ఆతడు నదీ తీరములందు దొరికిన రాళ్ళతో మోటుగా తన పరి 
కరములను తయారుచేసికొనుచుండెను రానురాను, ఆతని పరికరముల 
నిర్మాణము అభివృద్ధి పొందినది, 
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మొదట నడీతీరమందు నివసించిన మానవుడు తనకు దొరికిన వాడి 
మొనగల రాళ్ళను వాడ చుండెను. తర్వాత ఒక బల్లపరుపుగానున్న గులక 
రాతీని తెచ్చి, దాని చివరి భాగమును మరియొక రాతితో కొట్టి రెండు, 
మూడు తునకలు తీసివేసి వాడి మొగ తయారుచేయట నేర్చెను. కాశ్మీర 
మందలి ఆదికాలపు మానవుడు పెని చెప్పినట్టు తునుకలు కొట్టి వాడి 
మొనలు తయారు చేయుచుండెను. ఆ తునుకలలో పెద్దవి, రెండవ 
హిమానీనడ కాలములో వాడుకయందుండెను. అతడు గులకరాతి పరికర 
ములను (Pebble 10015)కూడా డవాడుకొను చుండెడివాడు. గుజరా 
తులో సెతము ఆటువంటి గులకరాతి పరికరములు దొరికినవి. ఆ గులక 
రాతితే రెండువై పులను తునుకలు తీసి గుమ్మడిగింజ ఆకారము వమృనట్లు 
చేసి చేతి గొడ్డలిగా ఆక్క డివారు వాడుకొను చుండిరి. అట్టి చేతి గొడ్డచ్ళ 
సుమారు 2,50,000 సంవత్సరముల నుండి కాశ్మీరము మొదలు మధుర 
జిల్లా వరకును మనదేశమందు వాడుకలో ఊండినట్లు చరి్మితాత్మక నిదర్శన 
ములు కనజడుచున్న వి, 

ఈ చేతిగొడ్డళ్ల నిర్మాణము [కమ్మకమముగా ఆభివృద్ధి పొందినది, 
మొట్టమొదట ఒకదాని (పక్క నొకటిగా తునుకలు రెండు |ప్రక్కలను 
తీయుటచేత ఏర్పడిన మొనలు తిన్నగా గాక వంకరటింకరగా ఉండేవి. 
రానురాను మానవుడు తిన్నని మొనలు, రమ్యమయిన ఆకారములు గల 
గొడ్డళ్ళు మొదలయిన పరికరములను చేయగలిగెను బొరిగవలె వెడల్పు 
గాను, వాడిగొను ఉండు మరొక విధమైన ఆయుధము (Cleaver)మ 
కూడా తయారుచేసి వాడుకొనుచుండెడి వాడు 


రాళ్ళతోనే కాక ఎముకలతో కూడా ఆ యుగమునాణి మానవులు 
తమ ఆయుధములను నిర్మించుకొనుచుండిరి. ఆట్టివి కర్నూలు జిల్లాలో 
బిల్లసర్గపు గుహలో దొరికినవి. 
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ఆ (పాచీన శిలాయుగము సుమారు (కీ. పూ. 10,000 సంవత్స 
రముల నాటికి ముగెసిపోయినది. 


మధ్య శిలాయుగము 

“పైయిస్టోసీన్‌' యుగాంత మందు [పపంచ మందంతటను శీతోమ్ష 
స్థితిలో గొప్పమార్పు కలిగినది దాని కనుగుణముగా మానవుని పరికర 
ములలో కూడ మార్పు కలిగినది. ఆ యుగముల పరిశోధన మనదేళ 
మందు మొన్న మొన్నటి వరకును ఏమీ జరుగలేదు. కనక, యూరప్‌ 
ఖండ దేశములందు ఎట్టు పరిశోధకులు అక్కడి శీతోవ్షసితి పరిణామము 
నకును, ఆక్కడి ఆయుధ నిర్మాణ పరిణామమునకు గల సంబంధము 
నిరూపింప గలిగినారో, అట్టు మనదేశమందలి శీతోవ్షస్థితి పరిణామము 
నకును, ఆయుధ నిర్మాణ పరిణామమునకును గల సంబంధము నిరూ 
పింపలేము కాని, సుమారు కీ పూ 10,000 సం॥లనాటి మధ్య శిలా 
యుగపు రాతిపరికరములు గుజరాతులో దొరికినవి, 


ఆ మధ్య శిలాయుగమునాటి మానవుడు గుజరాతులో సరస్సుల 
పరిసరములందును, నదీ తీరములందును చెకుముకిరాళ్ళతో చిన్న చిన్న 
పరికరములు చేసికొని జీవించుచుండెను ఆ కాలమున మానవులు తాము 
నివసించుచుండిన [పదేశములందే మృతిపొందిన తమ బంధువుల డేహము 
లను కాళ్లు చేతులు ముడిచి (పక్కకు (త్రిప్పి పడుకోబెట్టి గోతులలో పాతి 
పెట్టుచుండిరి ఇద్దరి మానవుల అస్థిపంజర ముల [పక్కను ఒక కుక్క. 
అస్టిపంజరము కూడ దొరుకుటచేత ఆనాటి మానవులు కుక్కల వంటి 
జంతువులను మచ్చిక జేసి పెంచుకొనుచుండిరని ఊహింప వచ్చును 


వారు మృగములను వేటాడి చంపి, వాటి మాంసమును తిని వాటి 
ఎముకలతో తమకు కావలసిన పరికరములను చేసికొను చుండిరి. ఆ కాల 
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ములో గుజరాత్‌ దేశమందలి ఉతర భాగము ఇప్పుడున్న ట్టు ఎడారిగా 
ఉండలేదని చెప్పుటకు ఆధారే ములు కలవు. అక్కడ ఖడ్గిమృగ ముల ఎము 
కలు కనబడినవి; కనుక ఆక్కడ వర్షములు మెండుగా కురిసి దట్టమెన 
అడవులు పెరిగి యుండవలెను, 


ఆ యుగమునాటి మానవుల పరికరములు కడుచిన్నని. కనుక, 
వారి పరి శమకు సూక్ష్మశిలా పరికర పరిశ్రమ (Microlithic-In- 
dustry) ఆని పేరు చెకుముకి రాళ్ళతో ఒక వైపు మొద్దుగాను, మరొక 
వైపు వాడిగాను ఉండే చిన్న చిన్న కత్తులను, నెలవంక అవరెను, | లీభుజ 
ముల వలెను విషమ భుజములు గల చతుషో_ణముల వలెను రాతి తును 
కలు చెక్కి పలు విధములయిన ఇతర ఆయుధములను వారు తయారు 
చేసికొనుచుండిరి. ఆంతేకాక, సూది మొన గల పోగర (Graver of. 
Burin )ను సైతము వారు ఆనాడు వాడుచుండిరి. 


గుజరాతు, కర్నూలు, బళ్ళారి, గోదావరి తిరునల్వేలి జిల్హాలలో 
చిన్నచిన్న రాతి పరికరము. లు కొన్ని దొరికినవి ఆవి ఈ మధ్యయుగము 
నాటివే ! 


నూతన శిలాయుగము 


కొంత కాలమునకు మానవుని జీవతచరి తలో ఒక గొప్ప మార్పు 
వచ్చినది. స్టీరని వాసము లేక, [పకృతి సిద్ధ మయిన ఆహారము దొరికే 
స్థలములందును, నదుల లోయల లోను తిరుగుచుండు మానవుడు మేధా 
శక్తి గలవాడు గనుక, శీతోన్టస్థితి కష్టములను గుర్తించి, ఎక్కడనై నా 
ఒక అనుకూలమైన చోట స్థికనివానము ఏర్పరచుకొనుట మేలని తలచెను, 
అంతట ఆహారాన్వేశణ పర్యటనము మాని, అహారోత్ప త్తి చేసుకొనుటకు 
పూనుకొనెను. ఇట్లు స్టిరనివాసము వీర్పడుట వల్హ సృష్టి వై పరీత్యములకు 


ర్‌ వ్యాస మంజూష 


లొంగిపోవలసిన దురవస్థ తప్పినది అనుభవము వలన నొటి మానవుడు 
నల్బరాతిముక్క_లతో ఎక్కువ గట్టిగా ఉండే పనిముట్టు, పరికరములు, 
మట్టితో కుండలు, బానలు చేయటకు మొదలిడినాడు దానితో నూతన 
శిలా యుగము | సారంభ మైనది. 


మనదేశమ.లో నూతన శిలాయుగములో చెకుముకి రాళ్ళతోను, 
మరియొక రకమైన పెద్దరాతి ముక్క_లతోను, పనిముట్లను చేయుచుండిరి, 
గుమ్మడిగింజ ఆకారమున చేతిగొడ్డళ్లను చేసి, వాటి అంచుల నరగదీసి 
నునుపు చేయుచుండిరి వీటిని మనదేశమందు ఆ కొలమువారు ఎట్టు వాడు 
కొనిరో స్పష్టముగా చెప్పలేము గాని, ఇతర దేశములందు కర్రలకు 
కన్నములు దొలిచి ఈ రాతిగొడ్డళ్ళను దూర్చి బిగించి వాడుకొనుచుండి 
నట్టు నిదర్శనములు కనబడినవి. మన దేశమందు ఊత్తర[పదేశములో 
ఇటువంటి గొడ్డలి కనబడినడ్‌; కనుక, మనదేశములో కూడ ఆ విధము 
గానే కరకు రాతిగొడ్డలి అమర్చి వాడుకొనుచుండిరని చెప్పవచ్చును. 


అంతేకాక . వీరు అనేక విధములయిన పరికరములు, ఆయుధములు 
చేసికొనిరి. ఒకవై పు నాగలి కరుగాను, రెండవ వెపు బల్లపరుపుగాను 
ఉండే గొడ్డలి తయాగచేసికొనిరి. కర్షకులకు కావలసిన పనిముట్టు 
డాన్యూల్‌ నదీ తీకమందున్ను, మన దేశములో బళ్ళారి జిల్లాలోను, 
గుంటూరు జిల్లాలో ఆమరావతి మొదలయిన స్థలములందును పెక్కులు 
దొరికినవి. అంతేకాక, ఉలిని, |తవ్వుటకు పనికివచ్చే చిన్నచిన్న పని 
ముట్టు మొదలయిన వాటిని చేయుటకు కావలసిన రాతితునకలు తీసే సాధ 
నములున్ను, మోటుగా ఉండే పెద్దక్మరున్ను, చాలుగల సు త్తిరాళ్ణన్ను 
ఆ కొలమువారు నిర్మించుకొనుచుండిరి. 


నూతన శిలాయుగము నాటి పరికరములు ఇంచుమించుగా మన 
దేశ మంగంతటను దొరికినవి. కాని దక్కను పీఠభూమిలో మధ్య 
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ఖాగమున్ను, హైదరాబాదు ఆగ్నేయభాగమున్ను, రాయలసీమ జిల్లాలున్ను 
ఆ నూతన శిలాయుగ నాగరకతకు కే్య్యదము లని చెప్పవలెను, బళ్ళారి 
జిల్హాలోను, మైసూరు మండలమందు ఉత్తర భాగములోను, నూతనశిలా 
యుగ నాగరకత [కీ పూ. 8000 సంవత్సరముల వరకు వ్యాపించి 
యుండెను. 


లోహయుగము 


మరి కొంతకాలమునకు మానవుడు తనకు కావలసిన పరికరములు, 
పనిముట్టు, ఆయుధములు లోహములతో చేయుట కలవాటు పడినాడు 
ఆతడువాడిన లోహములలో మొదటిది రాగి; రెండవది కంచు. క్రమముగా 
లోహమతో చేసినవి ఎక్కువయి, రాతితో చేయటం తక్కువయినవి' 
తుదకు రాతితో రుబ్బురోలు, సన్నెకల్లు మొదలయిన వేవో కొన్ని పరికర 
ములు తప్ప తక్కిన వన్నియు లోహముతో చేసికొనుటే అన్ని దేశాల 
లోను పరిపాటి యైనది. కాని, నూతన శిలాయుగము గడచి లోహయుగము 
పూర్తిగా వలయుటకు కొన్ని వేల సంవత్సరములు పట్టినది. ఈ మధ్య 
కాలములో [ప్రపంచము మందంతటను మానవుని జీవితము అనేక విష 
యములళో ఆభివృద్ధి పొందినది. 

ఆయా [(పదేశముల పరిస్థితులను బట్టి కొన్ని చోట ఎక్కువగాను 
కొన్నిచోట్ల తక్కువ గాను జరిగినను మొత్తము మీద నాగరక ఆభివృద్ధి 
జరిగినది. 

నూతన శిలాయుగము నాటికే మానవుడు స్థిరనివాస మేర్చరచు 
కొన్నాడు. దానితో ఆతని భౌతికవాంఛలు ఎక్కువయినవి. లోవాము 


యొక్క విలువను గుర్తించి, లోహముతో తన పరికరిములను నిర్మించు 
కొనుట ఆరంభము కాగానే మానవ సంఘములందు పరిశ్రమ [పత్యేక 
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(Specialization of Labour), పరి|శమ విభజనము (Division 
of Labour), మానవ సంఘములందు పరస్పరా|శ యము (Inter~ 
dependence) పరస్పర సహకారము ఎక్కు_వయినవి. ఈ పరిస్థితు 
లకు తగినట్టుగా సంఘముల విసృృతి ఎక్కు.వయినది. సంఘములందు 
పరస్పర సాంమఘేక్క ఆర్థిక, వాణిజ్య సంబంధములుగల నగర సంస్కృ 
తలు (Urban Civilizations) ఏర్పడినవి 


ఈ మధ్యకాలమందు మానవులు కొన్ని పరికరములు రాతి తోను, 
కొన్ని పరికరములు రాగి, కంచు, లోవాముల తోను చేసికొనుచుండుట 
చేత వారి నాగరకతకు కాలో--లితిక్‌ నాగరకత ఆని పేరు వచ్చెను. ఆ 
నాగరకత బెలూచిస్తాన్‌, రూట్‌ లోయలనుండి సింధు మైదానమందం 
తటను, ఆరేబి మూ సముద్రము నుండి హిమాలయ పర్వతముల వరకును, 
సుమారు (కీ.పూ. 5,000 నుండి కొంతకాలము పర్యంతము వెలసీ 
యుండెను. ఆ [పదేశమందు కొన్ని నగరములు గొప్ప రాజ్యములుగాను, 
వాణిజ్య సంపదకు, నాగరకతకు కేం[దములుగాను విలసిల్రినవి. ఆ నగ 
రములందే ఒకటి హరప్పా; మరియొకటి మొహంజదారో. ఈ మధ 
కాలములో ఆ నగరములందు వెలసిన నాగరకతకే సింధు నాగరకత ఆని 


పేరు. 


మొహంజదారో లోని |పాబీన సంస్కృతి చిహ్నములు 


1920 లో మొహంజదారో వద్ద నేల (తవ్వి పరిశోధన సాగించి 
నపుడు ఆసియాఖండ పశ్చిమఖాగమందు వెలసిన నగర రాజ్యుసంస్కతి 
వంటిది మన భారతదేళమందు సైతము వెలసియుండెనని తెలియవచ్చినది. 
ఈ పరిశోధన 1981 టో ఆగిపోవుట చేత ఆ నాగరకత యొక్క వివ 
రణములు సమ్మగముగా తెలిసికొనుట కచకాశము లేకపోయినది. ఆ నగర 
సంస్కృతి వెలసిన కాలమును సరిగా నిర్ణయించి చెప్పుటకు ఇక్కడి పరి 
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కోధనల వలన సాధ్యము కాకపోయినను, ఆ కాలమందిలి భారతీయ వర్త 
కులును, ఇతరులును మెసపొటేమియాలో విడిచిపెట్టిన గురుతులవల్లను, 
మొహరుల వల్లను ఆ కాలమును నిర్ణయించుటకు సాధ్యమైన. హరప్పా 
నగరము సుమారు (క్రీపూ. 2800 నుండి [కీ పూ. 1700 వరకు మహో 
న్నత స్థితిలో ఉన్నట్లు తలియవచ్చినది. ఆంతేకాక, సింధు నాగరకత 
సింధు మైదానంలోనే పుట్టి పెరిగినదని దాని [పత్యేకతను బట్టి చెప్ప 
వచ్చును. 

మొట్టమొదట సింధుమైదాన మందలి జనులు పల్లెలలో మట్టిగోడ 
లతో ఇళ్ళు కట్టుకొని నివసించుచుండిరి; కొన్ని రాతి పనిముట్టు, పరికర 
ములు సైతము వారు వాడుకొనుచుండిరి మట్టితో కుండలు చేసీ, అవి 
ఆందముగా కనబడునట్లు రమ్యమైన రంగుచితమలతో వాటిని ఆలం 
కరించుచుండిరి. ఇటీవల వీలర్‌ గావించిన పరిశోధనల వలన హరప్పా 
సగళము కోట నిర్మితము కాక పూర్వము చిన్నపలై గానే ఉండవచ్చు 
ననియు, ఆప్పుడు ఆ పల్లెలో నుండిన జనులు కోట కట్టినప్పటినుండి యు 
నివసించిన జనులకు భిన్నమైన వారయి ఉండవచ్చనియు తెలియజేయు 
నిదర్శనములు కసిపించినవి. 


హరప్పా నగర శిథిలములు 


హరప్పా నగరము మొహంజదారో నగరము కంటె |పాచీనతర 
మైనది. ఈ నగరము నందలి ముఖ్య మందిరములు రావీనది తీరమున 
400 గజముల పొడవు వెడల్పులు గల ఒక చతుర[సాకారపు కోట ఆవ 
రణలో ఉండేవి. ఈ కోటగోడలు పునాదుల వద్ద 40 ఆడుగులు వెడల్పు 
గలిగి అంతకంతకు పెకి లేచిన కొలది కొంచెము కొంచెము వెడల్పు తగ్గి 
85 ఆడుగులు ఎత్తుగా నున్నవి. ఈ గోడల మధ్యభాగము పచ్చి ఇటుకల 
తోను, వెలుపలి భాగములు కాల్చిన ఇటుకలతోను కట్టబడినవి. కోటకు త్ర 
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రమున కార్మికుల వసతులు, నదీతీఠము వై పు ధాన్యాగారములు ఉండెను. 
హరప్పాలో ఆనాడు చనిపోయినవారి దేహములను పెద్ద పెద్ద కుండలలో 
పెట్టి గోతులలో ఉంచి పూడ్చివేయు చుండిరి, చనిపోయిన వారు స్రీలయిన 
యెడల. వారి దేహములతో పొటు రాగితో చేసిన అద్దములను సైతము 
చేర్చి పెట్టుచుండిరి మసపొటేమియాలో వలె ఇక్కడ కూడ ధనికులె 
యుండినవారు చనిపోయిన యెడల= వారి దేహములను కర పెదెల 
(Coffin) లో పెట్టి పూడ్చి వేయుచుండిరి. కొంతకాలము గడచిన 
తర్వాత- అనగా హరప్పా నగరపు కడపటి దశయందు- అక్కడ మరి 
యొక తెగవారు జీవించియుండవలెను ఎందుచేత ననగా వారి కుండల 
తీరు, ఆ కుండలపై చి|తితములై న రంగు చితముల తీరు మరియొక 
విధముగా నుండెను. వీరాచరించిన అపరకర్మల విధానము సైతము 
భిన్నముగా నుండెను. చనిపోయిన వారి దేహములను గాక, వారి అస్థిక 
లను కుండలలో పెట్టి వీరు పూడ్చుచుండిరి. వీరి స్మశానము హరప్పా 
నగర పరిసరములలో ఒకచోట కనబడినది. వీరి కుండలపై గల కొన్ని 
చ్మితములను బట్టి హరప్పా నగరమును నాశనము జేసినవారు వీరే అయి 
యుందురని ఊహించి, వీరికి శ్మశానపు వారని పేరు పెట్టిరి. వేద 
క ర్రలయిన ఆర్యులు వీరే ఆయి యుఇడవచ్చునని కొందరు చర్మిత 
రచయితలు తలచిరి 


సింధు నాగరకత 


హరప్పా నగరము కంటె మొహంజదారో నగరము తక్కువ శిథి 
లమై యుండుటచేత ఆక్కడ దొరికిన వాటినిబట్టియే సింధునాగరక త 
యొక్క ఉన్నతస్థికిని ఎక్కువగా తెలిసికొనుటకు సాధ్యమయినది. 
మొహంజదారో నగరము సింధునదికి కుడివై పుతీరమున వాయవ్యపు రైలు 
మార్గమునకు శాఖగా నున్నకోటి, దాదు, లార్కానా రైలుమార్గములో 
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గల డో|క్రి స్టేషనుకు సుమారు 9మైళ్ళ దూరమున వెలసియండెను. ఈ 
నగరము ఒక చదరపుమెలు విస్తీర్ణము గలది ఒక పథకము ననుసరించి 
కట్టబడిన (పాచీననగరములలో ఇదే మొదటినగరమని చెప్పవచ్చును. 
ఇక్కడ కూడ సుమారు 400 గజముల పొడవు, 200 గజముల వెడల్పు 
గల కోట ఉండెను. ఇందు విశాలమైన వీధులు, పెద్ద ఇటుకలతో కట్టిన 
భవనములు గలవు. [పతి గృహమునుండియ మురుగు కాల్వలు వీథి 
నడుమ భూతలమునకు అడుగున కట్టి ఉన్న పెద్దమురుగు కాల్వను చేరు 
నట్టు ఆమర్చబడి యుండెను, ఈ నిర్మాణ విధానమునుబట్టి ఆనాటికే మన 
భారత దేశమందు కాస్త్ర్రీయమైన ఆరోగ్య రక్షక విధానము ఎంత ఎక్కు 
వగా ఆభివృద్ధి చెందియండెనో స్పష్టముగా బోధపడుచున్న డి. 


ఈ నగరములో పెక్కుమంది వర్తకుల, కార్మికులు, తదితర 
జనులు నివసించుచుండిరి. వీరు ఆసియాఖండ మందలి పడమటి భాగము 
నందుండిన జనులతోను, ఇతర దేళస్థులతోను వాణిజకివా్యపార ములు 
సాగించుచుండిరి. ఆనేక విధములయిన ఆభరణములు రాతితోను, బంగా 
రమ తోను, తయారుచేసికొని ధరించుచుండిరి. 


ఆనాడు ఈ నగరమున గల వారికి ఒక [పత్యేక లిపి కూడ 
ఉన్నట్టు కనబడు చున్నది; కాని, దానిని మనమిప్పుడు చదువలేము. 
ఆచ్చట వేలకొలదిగా మొహరులు దొరికినవి. వాటి పెని లిపి కనబడు 
చున్నది. ఆ మొహరులు ఆనాటి నాణెములుగా వాణిజ్య వ్యాపారములతో 
చలామణి ఆగుచుండెనని ఊహింప వచ్చును. 


సింధు మెదానమందు హరప్పా మొహంజదారో మొదలయిన నగ 
రములందుండిన జనుల మత సం ఫారములు చూడగా వారు ఆర్యులకు 
పూర్వులని తోచును. మొహరులపై గల కొన్ని చ్మితములనుబట్టి వారు 
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శై వమతావలంబులయిన [దావిడులయి ఉండవచ్చునని కొందరు చారి తకు 
లూహించుచున్నారు. 


రుక్కార్‌ సంస్కృతి 

దక్షిణసింధులో హరష్పా నాగరకత నశింపగానే చహ్నుదారో అను 
నగరమందు మరియొక తెగ జనులు (పబలులై రి. వారును రాగి పని 
ముట్లు పరికరములు, కుండలు చేసికొనిరి, మోహరులు వాడుకొనిది. కాని 
వాటి తీరు, ఆకారము కొంచెము భిన్నముగా ఉన్నవి వారి సంస్కృతికి 
రుక్క_ర్‌ సంస్కృతి యని పేరు. 
గంగా మైదానము 


సింధునాగరకత గంగామైదానమునకు వ్యాపించినదా? లేదా? ఈ 
ప్రశ్నకు తగిన సమాధానము లభింపలేదు కొని, ఆ నాగరకత ముందుకు 
సాగకుండ గంగా మైదానపు గడపకడనే ఆగి నశించినదన ట సమంజసము 
కాదు. గంగా మెదానపు లోహయుగమునాటి జనుల నాగరకతను గురించి 
మనకు ఆంతగా తెలియదు. కాని, అక్క_డ పాచీకయుగము నాటి రాగి 
పరికరములు చాల కాలము [కిందటనే దొరికినవి తగిన పరిశోధన జరు 
గక పోవుటచే వాటి కాలమును ఇదమిత్ధమని నిర్ణయించి చెప్పలేము 


గంగా మైదొనములో ఈ దిగువ పేర్కాన్న స్థలములందు రాగి 
పరికరములు దొరికినవి. 


1. రాజ్‌ పురము 2 మధుర ళీ. ఇటావా 4 బిథూర్‌ 5 కౌళాంబి 
6 హజీరాబాఘ్‌ 7. బిసౌలి 8.ఫతేభఘర్‌ 9. మైన్‌పూరి 10 పరియార్‌ 
11. పాలమౌ 12. రాంచి 1కి. తమజూరి 14 గుంగేరియా 

ఈ స్థలాలలో దొరికిన రాగి పరికరములు అనేక విధముల మనవి, 
రాగి గొడ్డళ్ళు, ఉలుల్కు గండ గొడ్డళ్ళు మొదలై నవికొన్ని సింధు మెజా' 
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నములో సైతము దొరికినవి కాని, వీటి అన్నిటి కంచెను ముఖ్యమైనవి 
సింధు మైదానములో దొరికినవి మరి కొన్ని ఉన్నవి. ఆందులో చెప్పదగి 
నది రువ్వెడు ఈటె (Barbed Harpoon); దానికి పెక్కు ముళ్ళు 
క అవు. 

దక్షిణ భారత దేశము 


దశ్నిణ హిందూ దేశములో నూతన  శిలాయుగ చరమ 
దశలో గాని, దాని తర్వాతగాని, రాగి పరికరములు వెలసినట్లు కన 
బడదని కొందరు తలచినారు. కాని, ఈ నడుమ మెసూరు రాజ్యమందలి 
ఉత్త్రరభాగమందు జరిగిన పరిశోధనల వలన రాగి గొడ్డలి, రాగిఉలి, 
రాగిటంగరము, కంచు సూది దొరికినది, హైదరాబాద్‌, కల్లూరు (సాంత 
ములలో రెండు రాగిఖడ్గములు దొరికినవి. ఆందుచేత ఈ పాంతములో 
నూతన శిలాయుగ మందలి రాతిపరికరములతో రాగిపరికరములు కూడా 
సుమారు [కీ పూ. 1,000 నాటికే వాడుకలో ఉండెనని చెప్పవచ్చును. 
ఇంకను దక్షిణ భారతములో పరిశోధనలు జరుగవలసియున్నది. 


రాక్షన గుళ్లు 


రీని తర్వాత కాలములో దక్షిణ దేశ మంతటను, మృత్యుస్మారక 
చిహ్నములయిన కట్టడములు (Funerary Monuments) కనబడు 
చున్నవి. ఇవి దక్కనుమధ్యపీఠభూమిలో నూతన శిలాయుగాంతిమున 
రాగిపరికరములు కూడా దొరుకుచుండిన సంధి యుగమునకు తరువాత 
వనియు సుమారు కీ, పూ. 500 నాటివనియు మైసూరు ఉఊత్తరభాగ 
మందున్న [బహ్మగిరిలోను, బళ్లారిలోను జరిగిన పరిశోధనల వలన తెలిసి 
కొనుటకు ఆవకాశము కలిగినది. పెద్ద రాతికట్టడము (Megaliths)లకు 
తెలుగుదేశములో రాక్షసగుళ్ళనియు మొరియవారి గుళ్లనియు పేళ్లు వీటిని 
మరుగుజ్జు లెవరో కొట్టి రన్న నమ్మకము తెలుగువారిలో కలదు. 


16 వ్యాన మంజూష 


ఈ కట్టడములలో ఆనేక విధములయినవి కలవు మలబారు దేశ 
మందు నేల దొలిచి కట్టిన ఇళ్ళు కలవు. ఆ ఇళ్ళలోనికి పోవుటకు కిందికి 
మెట్టు ఉన్నవి. అవి సమాధులు. ఆందు (పతి సమాధిలోను మంచము, 
బెంచి, చలిగుండము రాతిలోనే తొలిచి కట్టిఉన్నవి అంతేకాక, కొన్ని 
ఇనుప పరికరములు, కుండలు, దీపపు వత్తులు కూడ చనిపోయిన వారి 
బంధువులు పెట్టినవి కనబడు చున్నవి. ఆవి పితృదేవతలకు ఆనాటి వారు 
కట్టిన ఇళ్ళు. 


తిరునల్వేలి జిల్లాలో పెద్దగోతులు నూతులవలె రాతిలో (తవ్వి, 
వాటి అడుగున వున్న ఒక్కొక్క. గోతిలోను ఒక్కొక్క పెద్ద కుండను, 
ఆస్టిక లు, కొయ ధాన్యము, ఆ|భక ము మొదలయిన సామ।[గితో నింపి పెట్టు 
చుండిరి. 


మట్టి శవ పేటికలు 

చెంగల్పట్టు జిల్లాలో మట్టితో చేసిన పీనుగుపె టైలనేకము కనబడి 
నవి, ఒక్కొాక్క- పెట సుమారు ఆరడుగులు పొడుగు, అడుగున్నర 
వెడల్పు గలది ఆందులో ఎముకలు, కుండలు పెట్టి, ఆ పెవైను భూమిలో 
పూడ్చుచుండిరి. ఆ పెష్టెకు ఆరుగాని, ఎనిమిది గాని కోళ్ళుండెను, 
ఇ పెది పూడ్చిన స్థంము చుట్టును వలయాకార ముగ రాళ్ళు పేర్చి 
పూడ్చుచుండిరి. అదిగాక, పెద్ద పెద్ద కుండలలో సైతము అస్థికలు 
పెట్టి పైని చెప్పినట్లే వాటిని భూమిలో పూడ్చి, వాటి చుట్టును కూడ 
రాళ్ళు పేర్చి పూడ్చుచుండిరి. 

కడప జిల్లాలో గొట్టె ఆకారముగల పీనుగు పెట్టై మట్టితో చేసినదే. 


శంకవరమునందు కనబడినడి, అక్కడ అస్థికలుగల కుండలు కూడా 
క నిపించినవి. 


చరిత పూర్వయుగము 17 
రాతి శవ "పేటికలు 


రాయలసీమలోని ఒక జిల్లాలోను గుంటూరు, ఉత్తర ఆర్కాడు, 
సేలం, కోయంబత్తూరు, మధుర, నీలగిరి జిల్లాలలోను కొచ్చిన్‌, తిచువాన్‌ 
కూరు, పుదుకో్మొట, మైసూరు, హెదరాబాదు సంస్థానాలలోను, బొంబాయి 
రాష్ట్రమందలి బిజాపూర్‌, ధార్వాడ్‌ జిల్లాలలోను, కరాచీ పరిసరము 
లందును రాతితో కట్టిన పీనుగు పెట్రైలు (56096 0196) కనబడినవి. 


డాల్కెన్‌లు 


వైదరాబాదులోన్కు రాయలసీమలోను పైని వర్ణించిన దానికి 
కొంచెము భిన్నముగా ఉండు కట్టడములు కనిపించినవి. భూమిలోగాక, 
భూమి _పైభాగమందే నాలుగు రావిపలుకలు భూమిలో పాతి చతురసా(కా 
రముగల గది ఏర్పడునట్టు నిలబెట్టిరి ఆ రాతి పలకల పె మరియొక 
పెద్దరాతిపలకను పెట్టి ఆ గడిని మూసివేసిరి ఇక్కడ సైతము తూర్పున 
ఉన్న రాతి పలకకు రం[ధము గలదు. ఈ కట్టడమునకు డాల్మెన్‌ అని 
పేరు. 

పెని చెప్పిన కట్టడముల కాలముతో దక్షిణదేశ మున చరిత పూర్వ 
యుగము ముగిసినదని చెప్పవచ్చును. మైసూరు బక్టారి పాంతములలో 
సుమారు క్రీ. పూ. 200 నాటికి ఈ యగమంతమై యుండవచ్చును. 
అటు వెసి చరి తకారునికి శాసనములు, నాణెములు, ఇతర లిఖిత ఆధార 
ములు తోడ్పడు చున్నవి. వేదములను మినహాయించినచో, (కీ. పూ. 
500 ఆనంతరమే చరి|త రచనకు లిఖితాధారములు కనవచ్చుచున్నవి. 


వ్‌ 
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త్ర టల్యుని అర్థశాస్త్రము 


ఆచార్య మామిడిపూడి వెంకటరంగయ్య 


కౌటిల్యుని ఆర్భశాస్త్రము దండనీతి లేదా రాజనీతిని గురించి మన 
దేశములో [వాయబడిన (గంథములశ్ని టిలో ఆ|గస్థానము వహించినట్టిది, 
చాని [పాశ_స్త్యమున కనేక కారణము లున్నవి. వానిలో పధానములగు 
వానిని కొన్నిటిని గుర్రించుట ఆవసరము. 

1 

ఆర్జకాస్త్రము బహు[పాచీనమగు శాస్త్రము, కౌటిల్యునికి పూర్వము 
ఆర్థకాస్త్ర [గంధము లనేకములు (వాయబడినట్టు కౌటిల్యుని [గంథము 
మూలమునను మహాభారతాది ఇతర (గంథముల మూలమునను తెలియ 
వచ్చుచున్నది. కాని అవి యన్నియు శిధిలములైై నామమా తావళిష్టము 
లై నవి. వానిలోని సూతములు కొన్నియు శ్లోకములు కొన్నియు తప్ప 
తక్కిన భాగములు మనకు లభ్యము కాలేదు. నాని [పతులేవియు మనకు 
దొరకలేదు. కౌటిల్యుని [గంధ మిట్లు శిధిలము కాక నిలబడగలిగినది. 


కౌటిల్యుని ఇర్ధశాస్త్రము 19 
అందుచేత [పస్తుతము [పచారమందుండు [పాచీనకాలపు రాజసీతి గంధము 
అలో కౌటిల్యుని అర్థశాస్ర్రమే మొదటిది అని చెప్పవచ్చును. దాని |పాళ 
స్యమున కిది యొక కారణము, 


కౌటిల్యుని తర్వాత మధ్యయుగములో కొందరు రాజనీతిని గురించిన 
(గంథములను [వాసిరి. వీతిసారమును [వాసిన కామందకుడు, సీతివాక్యా 
మృతమున్నువాసిన సోమదేవుడు, నీతి పకాశికను వాసిన వై శంపాయనుడు 
శు కనీతిని [వాసిన [గంథకదర్త ఇట్టివారిలో కొందరు. ఇదికాక మహా 
భారతములోని కాంతిపర్యమందు రాజనీతిని గురించిన వివరణ మున్నది. 
కాని ఈ [గంధము లేవియ కౌటిల్యుని 1 గంథమువలె సమగమలైనవి 
కావు. పరిపాలనమునకు సంబంధించి ఆతడు వివరించిన విషయము లనే 
కములు వీని యందు కనిపించవు. కామందకుని [గంథమునకు కొటిల్యుని 
ఆర్థశాస్త్రము మూల్మగంథమయినను అర్థశాస్త్రములోని (పధానాధికరణము 
అగు అధ్యక్ష (పచారము, ధర్మస్థియము, యోగవృత్తము, సంఘవృత్తము 
మొదలగువానిని గురించి నీతిసారములో ఎట్టి [పస క్రియ లేదు. వీనిలో 
కొన్నిటిని గురించి శుకనీతి (పస్తావించినను ఆది మిక్కిలి సంక్షిప్త ఎగ 
నున్నది. కావున రాజనీతిని గురించిన మన [గంధము లన్నిటిలో కౌటి 
'ల్యుని అర్థళాస్త్ర మొక్క_చే నమ్మగ్రమైనట్టిది ఆని చెప్పవచ్చును. దాని 
పాశ స్త్యమున కిది యొక కారణము. 

[గంథకర్తను బట్టికూడ (గంధమునకు |[పాశ_న్యము లభించుట 
సహజము, కౌటిల్యుడు కామందకాదుల వలె పండితుడు మాతమే కాడు. 
అతడు లౌకిక వ్యవహారములందు గొప్ప అనుభవమును సంపాదించిన 
వాడు మౌర్య సా|మాజ్యమును స్థాపించిన చం[దగు ప్ర చక్రవర్తికి కుడి 
భుజమె సా|మాజ్య స్థాపనములో నతనికి సహాయము చేసినవాడు, 
కాస్త్రములోని సిద్ధాంతములను నిర్యచించుట యందేగాక వానిని పయో 


20 వ్యాస మంజూష 


గించుట యందుగూడ నై పుణ్యమును సంపాదించినవాడు. పరిపాలనమం 


దనుభవము గలవారే శాస్త్రము నుపదేశించుటకు అర్హులని ఆతని మతము, 
దీనిని మనసు నందుంచుకొనియే అతడు రాజపుతుని విద్యాభ్యాసమును 


వివరించుసందర్భములో రాజపు[తుడు, “సిద్ధాంతము [ప్రయోగము తెలిసిన 
వారి వద్ద నుండి దండసీతిని నేర్చుకొనవలెను,' అని చెప్పెను. (1-5-8) 
ఇందుచేత నితని |గంథములోని సూత్రములు వ్యవహారానుకూలములుగను 
ఆచరణార్హములుగను ఉన్నవి. ఇది యొక గొప్ప విశేషము. దీనినిబట్టి 
గూడ కౌటిల్యుది |గంథమునకు (పొశ స్త్యము లభించినది 


2 


కౌటిల్యుడు తన [గ్రంథమును ఆర్థశాస్త్రమని పేర్కొ_నెను. దండ 
నీతికి ఆర్థశాస్త్రమను నామాంతర మున్నట్టు మహాభారతము నుండి తెలియు 
చున్నది. శాంతిపర్వమం దొకచోట ఆర్జునుడు అర్థకాస్త్రవిదుడని చెప్పబడి 
యున్నది. మరియొకచోట (శేష్టులగు రాజులు అర్థశాస్త్రము ననుసరించె 
దరని చెప్పబడియున్నది. కాని ఈ పేరు ఎక్కువగ [(పచారములో నుండి 
నట్టిది కాదు. కామందకాదులు నీతిళాస్త్రమను పదమునే వాడిరి. మహాభారత 
మందును తదితర |గంథములందును దండనీతి, రాజనీతి, రాజకాస్త్రము, 
రాజధర్మము అను పెరు వాడబడియున్న వి. కౌటిల్యుడు కూడ విద్యల 
సంఖ్యను నిర్ణయించు సందర్భములో విద్యలు అన్వీక్షకి, [తయి, వార్త, 
దండనీతి అను పేరుగల నాలుగని చెప్పెనేగాని అర్హకాస్త్రమను మాటను 
వాడియండలేదు. దానికి బదులు దండనీతి అనియే ఉపయోగించెను. దీని 
నుండి దండనీతి అను పెరు ఎక్కువ [పచారములో నుండెనని స్పష్టమగు 
చున్నది. 


దండసీతికి అర్థకాస్త్రమను పేరుకూడ ఎట్టు తగియున్నదో కౌటి 
ల్యుడు తన [(గంథమందొక చోట చెప్పియున్నాడు. మనుష్యుల “జీవితము 
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నకు మూలము ఆర్థము; లేదా మనుష్యులతో కూడిన భూమియే అర్హము. 
అట్టి భూమిని సంపాదించు ఉపాయములు పాలించు ఉపాయములు 
వీనిని గురించి శాస్త్రము ఆర్థకాస్త్రము.” ఆని (15-1-1,2). 

నకు భూమి మూలమగుటచేత భూసంపాదన పరిపాలనములను గురించిన 
శాస్త్రమునకు ఆర్థశాస్త్రమను పేరు తగినట్టిది ఆని ఆతని భావము. 


దండనీతియొక్క ఉద్దేశము గూడ నిదివరకు లభించని (భూమిని) 
దానిని లభింపజేయుట, లభించిన దానిని పరిరక్షించుట, రక్షింపబడిన 
దానిని వృద్ధిగాంచి దానిని సత్సా[తుల కందచేయుట అని ఆతడు వివ 
రించెను. ఈ రెంటియొక్క. ఉద్దేశము |పధానముగ భూమిసంపాదన, పరి 
పాలనములు. అందుచేత దండ సీతికి ఆర్థశా స్ర్రమను పర్యాయపదమును 
వాడుటలో అనౌచిత్యము మెట్టిదినియు లేదని కౌటిల్యుని అభ్మిపాయము. 
ఇంతేకాక ఆతని పూర్వులు కొందరు ఆర్థకాస్త్రమను పేరును వాడియుండిరి. 


[పస్తుత కాలమున |పచారములో నుండు అర్హశాస్త్రములోని విష 
యములకును కొటిల్యుని విషయములకును ఎట్టిసంబంధము లేదని గుర్తిం 
చుట అవసరము |పస్తుతకాలమందు మానవులవాంఛలను తీర్చుటకు సాధ 
నములగు ఆహారాదిపదార్థముల సముదాయమే అర్థమనియు అట్టి ఆర్థము 
యొక్క ఉత్ప త్తి, పంపకము, వినిమయము, వినియోగము, మున్నగు 
వానిని వివరించుకాస్త్రము ఆర్థశాస్ర్రమనియు శాస్త్ర వేతల ఆధి పాయము. 
దీని కనుగుణముగ ఈనాటి ఆర్థశా స్ర్రగంథ ములు [వాయబడుచున్న వి 
ఇట్టి శాస్త్ర మొకటి ఉండవలెనని కౌటిల్యునికి తెలిసినదే. కౌటిల్యుని కేకాదు, 
[పాచీనులందరు దీని అవసర మును (గహించిరి. ఆందుచేతనే నాలుగు 
విద్యలలో వార్త ఆనునది యొకటిగ గుర్తించబడెను. దీనిని గురించి 
కౌడిల్యుడీ విధముగ చెప్పియన్నాడు : “వ్యవసాయము, పశుపాలనము, 
వాణిజ్యము, కలిసి వార్త ఆని అనిపించుకొనును. వీటిసాధనమున ధాన్యము, 
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పశువులు, హిరణ్యము, వన్యపదార్థ ములు, విష్టి (కూలిజనము ) లభించ 
గలవు,”ఆని (14.1,2), దీని నుండి | పాచీనకా లపు వార్తాళాస్త్రమే ఈ 
కాలపు అర్థ కాస్త్రమని చెప్పుటసహతుక ముగ కనిపించుచున్నది. 


ఈ సందర్భములో మరియొక విషయమునుగురించి [పసావించుట 
ఉచితమని తోచుచున్నది, జీవితములో మానవుడు సాధించవలసిన [పయో 
జనములు (పురుషార్థములు) నాలుగనియు, ఆవి ధర్మార్థకామమోక్షము 
లనియు మనపూర్యులు భావించిరి. కాస్త్ర గంథములను రచించినవారు దీనీ 
కనుగుణముగ నాలుగువిధములగు శాస్త్రములు రచించిరి. శాస్త్రములలో 
ఒకొ)క్క_టియు ఒక్‌ పురుషార్థ మునకు సంబంధించినట్టిది. అందుచేత నవి 
ధర్మశాస్త్రములు, అర్థళాస్త్రములు, కొమశాస్త్రములు , మోక్షళా సములు 
అని పేర్కొనబడినవి, కౌటిల్యుడు పేర్కొనిన నాలుగువిద్యలను ఈ వర్త్‌ 
కరణముతో కొంతవరకు సమన్వయింపవచ్చును. అన్వీక్షకి మోక్ష్షశాస్త్రము 
తోను, [తయి ధర్మశాస్రముతోను, వార్తాదండనీతులు కలిసి అర్థళాస్త్రము 
తోను పోల్చదగియున్నమవి. ఇందులో కామశాస్త్రములు పేరొ_నబడలేదు. 
దానికి కారణ మున్నది. విద్యలసంఖ్యను నిర్ణయి ంచుటలో కౌటిల్యుని 
(పధానోద్దేశము రాజపు[తుని విద్యాభ్యాసకాల మందతడు వయేవిద్యలను 
నేర్చుకొనవలెనో పేర్కానుట. రాజపు[తునికి కొమళాస్ర్రమును తెలిసికొన 
వలసిన అవసరము లేదని ఆతడు భావించెను. అందుచేత దానిని విద్యలలో 
చేర్చలేదు, 

కాస్త్రములు నాలుగు విధములయినను వానిలో అర్థళాస్త్రము 
స్వతం[తళాస్త్రము కాదనియు ఆది ధర్మళాస్త్రము నుండి పుట్టినద నియు 
- కొందరివాదము, కౌటిల్యుని [గంథములోని న్యాయ విచారణమునకు కంటక 
కోధనమునకు సంబంధించిన మూడవ నాల్గవ అధికరణములలోని విషయ 
ములకును ధర్మళాస్త్రములలోని వ్యవహార కాండకు సంబంధించిన విషయ 
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ములకును సామరస్యము ఎక్కువగనుండుటయు, ధర్మకాస్త్రములలోని 
వివరణమును కౌటిల్యుడు |గహించినందుననే ఇట్టిసాదృశ్య మేర్చడినదను 
టయు ఈ వాదమున కాధారములు. కాని ఇది బలములేని వాదము, ఏలయన 
ధర్మళాస్త్రముల దృక్పథము ఆర్థ కాస్త్రముల దృకృథమునకు పూర్తిగ 
భిన్న మైనట్టిది. ధర్మశాస్త్రములోని పధానవిషయము వర్ణా[శ మభర్మముల 
వివరణము. ఈ కాస్త్రములకు మాతృకలగు ఆప స్తంబుని ధర్మసూ[త ములు. 
బోధాయనుని ధర్మస్తూతములు దీనిని స్పష్టపరుచుచున్నవి. ఇది గాక 
ధర్మశాస్త్రములు [పధానముగ వ్య క్తులనుద్దేశించియు. వారివారిదై నందిన 
జీవితములో ననుసరించవలసిన విధులగురించియు వివరించు [గంధములు 

ఆర్హకాస్త్రములోని [పధానవిషయము పరిపాలనావిధానము. అది రాజును 
ఉద్దేశించి [వాయబడినట్టిది. అర్థశా స్ర్రములో ధర్మస్టియాద్యధికరణముల 
లోని ధర్మమునకును ధర్మశాస్తములలోని ధర్మమునకును సంబంధము 
లేదు. ఆర్థకా స్త్రములోని ధర్మమనుమాట న్యాయమను ఆర్థమందు వాడ 
బడినది. న్యాయమనగా న్యాయస్థానములలోని ధర్మస్థులు (న్యాయాధీకులు) 
వ్యవహార పరిష్కారములందు గుర్తించిన విధినిషేధములు. ధర్మశాస్త్ర 
ములలో ధర్మ మనుమాట వర్ణాశ్రమధర్మములు ఆను ఆర్థమందు వాడబడి 
నది. అర్థశాస్త్రములోని ధర్మ మునుల్ల ఘీంచిన వారు న్యాయస్టులు విధించిన 
శిక్షను ఆనుభవించవలసీన వారుగ నుండిరి. ధర్మశాస్త్రములోని ధర్మము 
నుల్చంఘంచిన వారికి |పాయళశ్చి త్రమే పరిహారము, విషయములందును, 
దృకృథములందును ఇంతటి భేదమున్నప్పుడు ధర్మశాస్త్రము నుండి అర్థ 
శాస్త్రము పుట్టినట్లు చెప్పుట సహేతుకము కాజాలదు. కొన్ని విషయముల 
నీరెంటికిని సాదృశ్య ముండుటకు కారణము ధర్మశాస్త్రక రలు ఆ విషయ 
ములను అర్థశాస్త్ర [గంథ ముల నుండి (గ హించుటయే ఆవిష యములు. 
న్యాయస్థానమ.లలో న్యాయవిచారణకు సంబంధించినట్టివి. ధర్మసూ[ తము 
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లను రచించిన ఆప_సంబాదులదృష్షిలో నవి అంత (పధానములుగ నుండ 
లేదు. వానిని గురించి వారు ఎక్కువగ కృషిచేసి యుండలేదు; ఆందుచేతనే 
వారు వానికి సంబంధించిన వివరణమునంతను ఆర్భకొస్త్ర [గంథములనుండి 
గహించుట జరిగెను. మనుస్కృతిక ర్త యాజ్ఞవల్క్యుడు మున్నగు 
వారు కూడ ఈ సం పదాయమునే అనుసరించిరి. కొన్ని విషయములలో 
రెండు శాస్త్రములలో కనిపించు సాద్భశ్యమున కిదియే కారణము. దీనిని 
బట్టి అర్థళాస్త్రము స్వతంతమగు కాస్త్ర్రమనియు, ధర్మళాస్త్రక ర్తలు 
అందులోనుండి కొన్నిభాగములను |గహించిరనియు స్పష్టమగుచున్నది. 


3 


అర్థశా స్ర్రమును రచించినవాడు కౌటిల్యుడేనా * అప్నైన పక్షమున 
ఆతడెప్పటి వాడు? ఎక్క.డివాడు? అ అను విషయములను గురించి వాదోప 
వాదము లనేకములు జరుగుచున్నవి కౌటిల్యుడే దీనిని రచించిన వాడను 
సిద్దాంతము బలవ త్తరముగ నున్నట్లు చెప్పవచ్చును. ఈ సిద్ధాంత మును 
రెండు రకములగు "హీతువులచే సమర్థించవచ్చును. (గంథములో కనిపించు 
ఆధారములు మొదటి రకములోనివి వందలాడి సంవత్సరములుగ దేశ 
మందు వ్యా ప్రిగాంచిన [పతీతియు, [పాచీన గంథకర్తలు వారి[గంథ 
ములండీ విషయమును గురించి చేసిన |ప్రస్తావనలును రెండవ రకము 
టోనివి. 


కౌటిల్యుడే అర్థశాస్త్ర మును | వాసినాడనుటకు [గంధములోనె కొన్ని 
ఆధారము లున్నవి. వానితో మొదటిది : 

సుఖ[గహణవిజ్ఞేయం తత్వార్భపదనిక్చితమ్‌! 

కౌటిల్యేన కృతం శాస్త్రం విముక్త గంథ వి స్తరమ్‌॥ 
అను మొదటి ఆధ్యాయములోని చివరి శ్లోకము (1.1.17) 
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వానిలో రెండవది: 

సర్వశాసాంణ్యను [కమ్మ !పయోగ ముపలభ్య చ 

కౌటిల్యేన నరేందార్జె కాసనస్యవిధిః కృతః 
ఆను రెండో అధికరణములోని పదో అధ్యాయమందలి క్లోకము(2-1 0=68) 

వానిలోని మూడవది : 

యేన శాస్త్రం చ శస్త్రం చ నందరాజగతా చ భూః 

ఆమర్షె ణోద్ధృతా న్యాశు తేన కాస్త మిదం కృతమ్‌॥ 
అను [గంథాంతమందుండు శ్లోకము (15-1-78) 

వానిలో నాల్గవది : 

దృష్ట్యా విపతిపత్తిం బహుధా కాస్తెషు భాష్యకారాణామ్‌ 

స్వయ మేవ విష్ణుగు_ప్త శ్చకార సూతం చ భాష్యం చ 
"అను |గంధాంతమందలి వాక్యము 

వానిలో అయిదవది : “కౌటిలీయ స్వార్ధళాస్త్రస్య” అని [పతి అధి 
'కరణాంతమందలి గద్యలోనుండు మాటలు. 

వానిలో ఆరవది : అర్థశాస్త్ర గంథములను రచించిన ఇతరుల అభి 
[పాయములను విమర్శించు సందర్భములో, “ఇతి కౌటిల్యఃొ, హి 
కౌటిల్యః", ఆని గంథకర్త తన ఆధి పాయమును వ్య _క్షపరుచుట, 


ఈఆరు ఆధారములనుబట్టి ఆర్థకాస్త్రమును రచించినవాడు కౌటిల్యు 
డని స్పష్టమగుచున్నది. ఈ సందర్భమున విష్ణుగుప్తుడు చాణక్యుడు ఆను 
నవి కౌటిల్యుని నామాంతరములని [గహించవలసి యున్నది. కౌటిల్యుడను 
"పేరు గోతమునుండియు, చాణక్యుడనుపేరు తండి నుండియు లభించినవి, 
విష్టుగు పుడనునది వ్యవపోర నామము. 
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[గంథములోని ఆధారములేకాక [పాచీనకాలపు [గంధక ర్తలనేకులు 
అర్ధకాస్త్రమును [వాసినవాడు కౌటిల్యుడని చెప్పిరి, సీతిసారక ర్త యగు 
కామందరకుడు : 


“సీత్రికాస్తాం మృతం శ్రీమా నర్థకాస్త్రమహోదధేః 

య ఉద్ధధేనమ స్తస్టై ఎిత్తుణుప్తాయ వేధసే 

అనుశ్లోకమున అర్థళాస్త్రమను మహాసము[దమునుండి నీతి శాస్త్ర 
మను అమృతమును విష్ణుగుప్రుడు మధించెనని చెప్పెను. దండి మహాకవి 
తన దళకుమారచరి[త మున: "”ఆధీషయావద్దండసీతిం, ఇయ మిదానీమా 
చార్య విష్టుగుప్తేనమౌర్యార్థే వడ్చిఃక్లోకసహస్రె) సంక్షిప్త” అని చెప్పెను. 
ఇదిగాక కౌటిల్యుని అర్థకాస్త్రములోని సూతము లనేకములను తన [గ్రంథ 
మందుదాహరించెను. పంచతం!తక ర్త తన [గంథమందు: “తతోధర్మా 
కాస్తాంణి మన్వాది, న్యర్థకాస్తాంణ్‌ చాణక్యాదీని. కామాళాస్తా9ణి వాత్స్యా 
యనాదీని” , అని చెప్పియన్నాడు. ముుదారాక్షస నాటకమును |వాసిన 
విశాఖదత్తుడు చాణక్యునికి కౌటిల్యుడను నామాంతర మున్నట్లు చెప్పుటయే 
గాక కౌటిల్యుని ఆర్థశాస్ర్రములోని నీతిననుసరించి కథనునడిపి అందుండి 
సూ[తములనేక ములను తన నాటకమందు పొందుపరిచెను. జ్లైనులపవిిత 
[గంథములలో నొకటియగు నందిసూ[తము కౌటిల్యుని అర్థళాస్త్రమును 
పేర్కొని అది మిధ్యాళాస్త్రములలో నొకటిగ పరిగణించుచున్నడి బాణక వి 
తన కాదంబరియందు: *కింవా తేషాం సాంప్రతం యేషాం అతినృశంస 
[పాయోపదేశం నిర్భణం కౌటిల్య శాస్త్రం [ప్రమాణం౦ం” అని (వాసి 
యున్నాడు. |పావీన [గంథములన్నిటియందు చెప్పబడిన మాటలను 
[తోసివేయటకు కారణములేవియ కనిపించవు. ఈ |పస్తావనలబట్టి ఆర 
కాస్త్రమును (వాసినవాడు కౌటిల్యుడే అని స్పష్టమగుచున్నది. ఆరవ 
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శతాబ్దమందుండి దేశమందంతట వ్యా ప్రగాంచిన [వతీతికూడ దీనినే ఐల 


ఈ ఆధారములలో ననేకములు కౌటిల్యుడు నందరాజుల వంశమును 
నిర్మూలించి మౌర్యవంశమునకు చెందిన చందగు పుని సింవోసనాధిప్టితు 
నిగ చేసినట్లు చెప్పుచున్నవి. చంద్రగుప్త చకవరి (కీ హూ. తీ21 
_పాంతమున తన సా|మాజ్యమును స్థాపించినట్లు దేశచరి[త నుండి మనకు 
తెలియవచ్చుచున్న ది. ఆందుచేత కౌటిల్యుడు శీ. హూ. నాల్లవశతాజ్టపు. 
ఆఖరు భాగమందుండిన వాడనియు ఆర్థకా సై సుమారు 28890 సంవత్సర 
ముల [కిందట (వాయబడెననియి చెప్పవచ్చును. 


ఆంధపదళ్‌ స్తరరాపముం-| పజల 


వె. వి రమణ 


ఆసేతు హిమాచల పర్వత వ్యాప్తమైన భరత ఖండంలో [పాచీన 
కాలం నుండి అవిచ్చిన్నంగా విరాజిల్దుతున్న విశిష్టసంస్కృతికి నిలయమైన 
ఒక భౌగోళికవిభాగం ఆం ధదేశం. ఏకత్వంలో వె విధ్యం భారత 
సంస్కృతిలో ఉండే ఒక విశిష్టత. భారతసంస్కృతిలో బహుభాషలూ, 
విభిన్న లలితకళా రీతులూ అనేక సంపదాయాలూ భారత భూమిలోని 
వివిధ |పాంతాలలో ఉన్నాయి. వీటి అన్నింటిలోను విభిన్న మైన సంస్కృ 
తులున్నప్పలటికి వీనికి పునాదియై వానిని సమైక్యపరచే ఆఖండ భారతీయ 
సంస్కృతి ఒకటి ఉన్నది. ఆటువంటి భారతీయ సంస్కృతిని, దానితో 
బాటు తన పత్యేక సంస్కృతిని ఖండఖండాతరాలలో వ్యాపింప జేయ 
డంలో ముఖ్యంగా (పాచీన కాలంలోను మధ్యయుగంలోను [పముఖపా[త 
వహించిన |పదేళాలలో ఆం[ధపదేళ్‌ ఒకటి. 


ఆం| ధ దేశ భౌగోళిక సరిహద్దులు ప్రాచీన కాలంనుండి నేటివరకూ 
మార్పులేక నిర్జిష్షంగా లేకపోయినా నాటి నుండి నేటివరకూ సమ[గమైన 
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ఆం|ధ|పదేశ స్వరూపాన్ని స్పష్టంగా నిర్దేశించవచ్చు. దీనికి తూర్పున 
బంగాళాఖాత మను సము[దం ఉన్నది. ఉత్రరాన మధ్య|పదేక్‌, ఒరిస్సా, 
రామ్టా9లు, పడమట మహారాష్ట కర్ణాకరాష్టాలు, దక్షిణాన తమిళనాడు 
రాష్ట్రం సరిహద్దుగా ఉన్నాయి. దీనివునికి ఉత్తర హిందూదేశానికి దక్షిణ 
భారత ద్వీపకల్పానికీ మధ్యస్థమై ఆర్యావ ర్త [దావిడ భూభాగాల సంస్కృ 
తులకు మేళన సీమగానిల్చి ఉన్నది. 

ఆంధదేశంలో దక్షిణ భారతదేశ నదులలోని కెల్ప పెద్దనదులై న 
కృష్టా గోదావరీనదులు, వాని యుపనదులు, పెన్నానది [పవహిస్తున్నాయి. 
తూర్పున విదేశ వాణిజ్యానికనువై న తీరభూమి ఉంది. దానికి చేరువగా 
తూర్పుకనుమలనబడే పర్వత పంక్తులున్నాయి. ఈ పర్వత పంక్తులు 
ఎత్తుగాలేక హోవడంచేత వాని మధ్య విశాలమైన కూలీ [పదేశములుండుట 
చేత ఇవి దేళొనికీ ఆడ్డుగోడలుగాలేవు. ఈ పర్వతాలకూ సము[దతీరానికి 
మధ్య నది [పవాహాలవల్ల సారవంతమైన మైదానభూములున్నాయి. 
ఆం[ధదేశం మధ్య భాగంలోను పడమటివై పున, దక్కను పీఠభూమికి 
చెందిన రాతినేల ఉన్నది. దీసిఎత్తున రమారమి 2000 అడుగులు. ఇది 
కొన్నిచోట్ల ఇంకను ఎత్తుగ ఉన్నది. గోదావరి, కృష్ణా [పవాహముల 
తీరునుబట్టి పీఠభూమి ఆగ్నేయంగా వాలి ఉన్నట్టు తెలుస్తుంది. తూర్పు 
కనుములలో [ప్రధానమైన పర్యత|శేణులు నల్పపర్వతములు (నల్పమలలు), 
ఎ[రపర్యత ములు (ఎ|రమలలు). వానిలో (నల్హమలలు) కష్టాతీరమునుండి 
పెన్నానది లోయవరకు వ్యాపించి ఉన్నాయి. కడప రాళ్ళు దినిలోనివెే. 
ఏదో శ్రీ లం వంటి | పథ్యాత క్షేతంలో తపు మిగతాచోట్ట జనసంఖ్య 
తక్కువ; చెంచులనబడే కొండజాతులు మాతం అక్కడ నివసిస్తున్నారు. 
కర్నూలులోని నల్రమలలకు పడమటివై పు ఎ,ర్రమలలు ఉన్నాయి. 
దక్కను రాతి [పదేశంలోను తూర్పుకనుమల పర్వత పం క్తులలోను. 
ఆమూల్యమెన ఖనిజసంపత్తి ఉన్నది. బొగ్గు, ఇనుము, ఆ(భకము, 
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వ[జాలవంటి విలువైన ఖనిజాలు లభిస్తున్నాయి. అందువల్లనే అంధ 
పదేక్‌ లోని [ప్రధాన [పాంతాలలో సస్యశ్యామలములై న సర్కారు 
“జిల్హాలుు రత్ననిలయాలైన రాయలసీమజిల్దాలు, పరి,శమల కాలవాలము 
లైన తెలంగాణ జిల్హాలు ఉన్నాయి. సువిశాలమైన నేటి ఆం ధపదేశ్‌ 
విస్లీర్ణము 1,22,574 చదరపుమైళ్ళు జనాభా సుమారు 6కోట్టు. ఆంధ్రే 
తర రాష్ట్రాలలోను విదేశాలలోను ఇంకా సుమారు 50 లక్షల మంతి 
'ఆం[ధులు నివసిస్తున్నారు. 


ఆంధ దేశములోని నదీమతల్డుల [ప్రభావం ఆంధుల చరి తజ 
సంస్కృతిపై ఎంతగానో ఉంది. గోదావరి నాసిక వద్దపుట్టి మహారాష్ట్ర 
దేశం గుండా (ప్రవహించి, [షాణహిత, వరదా, వై నగంగా మొదలైన 
ఉపనదుల తోయములతో విస్తరించి ఆం|ధ|పదేశంలో | పవేశించి విళాల 
సెకత సీమలగుండా [ప్రవహించి తూర్పుక నుమలలో పాపికొండల వద్ద 
పర్వతపం క్రి చీల్చుకొని [ప్రవహిస్తూ రాజమహేంద్రవరం దాటిన తర్వాత 
అఖండ గోదావరి, గౌతమీగోదావరి, వసిష్టగోదావరి మున్నగుపాయలతో 
స ప్తగోదావరిగా బంగాళాఖాతంలో లవణాబ్ధిని చేతుకుంటుంది. డీని 
లోయలో శాతవాహన వేంగీచాకుక్యాది వంళముల రాజ్యాలు వెలసి చరితా 
త్మకములై నాయి. ఈనాడు దీనిపై రాజమహేందవరం దగ్గర నిర్మించిన 
ర్లైలు-రోడ్డువంతెన ఆసియా ఖండములో వంతెనలన్నిటి కంటే పెద్దదని 
చెప్పుచున్నారు. గోదావరి తర్వాత ఆంధదేశంలో |పవహించేనదులలో 
పెద్దనది కృష్ణానది. పశ్చిమాన, మహాబలేశ్యరంలో |పభవించి మహా 
రాష్ట్ర కన్నడసీమలు దాటి ఆంధధిపదేశ్‌లో [పవేశిస్తుంది. భీమానది, 
తుంగభ|దానది దీని ముఖ్యమైన ఉపనదులు. ఇది పడమటి కనుమలు దాటి 
తూర్పుకనుమలలో [ప్రవేశించి విజయవాడ వద్ద సుమారు 1800 ఆడుగుల 
వెడల్పు మాతమేయున్న పర్వతలోయద్వారా [పవపాంచి బంగాళా ఖాత 
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ములోనికి చేరుతుంది. తుంగభ|దా కృష్ణానదీతీరాలు చారి|తకంగా ఆనేక 
విఖ్యాత రాజవంళాలకు నెలవులై ఆం|ధచరి[తకు సంస్కృతికి (పథ్యాత 
రంగాలుగా వెలసినాయి. కృష్ణాతుంగభ[ దల మధ్యస్థమైన రాయచూరు 
(షదేశం (రాయచూరు దోఆబ్‌) దక్షిణాపథంలో వివిధ రాజ్యాల మధ్య 
వివాద [గ_స్రమైన రణరంగంగా చరి[తలో నిలిచిపోయింది. 


గోదావరి కృష్ణానదుల డెల్ఫాలు సారవంతమైన పంటసీమలు కావడం 
వల ఆం[ధ్యపదేశ్‌ అన్నపూర్ణగా (పసిద్ధి పొందినది. ఇచ్చట వరిపంట 
ఆహార పంటలేకాక పొగాకు, పత్తి, పంచదార వంటి వ్యాపార పంటలు 
కూడా విస్తారంగా పండడానికి వసతులుండడంచేత్య  విదేశీయులై న ఆంగే 
యులు, పరాసులు, డచ్చివారు మనదేశానికి వచ్చినపుడు ఆం ధదేశపు 
కోస్తా జిల్లాలలో [ప్రథమంగా తమ కార్ధానాలను స్థావరాలను ఏర్పర్చుకు 
న్నారు. [పాచీన కాలంలో ఆంధధుల వాణిజ్య సంస్కృతులు ఇచ్చటనుండి 
ఖండాంతరాలు వ్యాపించినాయి. 
నదులే కాకుండా ఆం(ధదేళశంలో కొల్రరుసరస్సు అనే పెద్దమంది 
నీటి సరస్సు ఉంది. ఇడి కృష్ణాగోదావరుల డెల్టాలకు మధ్యగా తూర్పున 
బంగాళా థాతమునకు దగ్గరగా ఉంది. దానికి కొలనుదేశమని కూడా 
"పేరు, కొలను రాజులు ఆం(ధదేశ చర్మితలో [పథ్యాతమైన పాత వహిం 
చారు. సుమారు శ00 మైళ్ళ వ్యాప్తమైన కొల్లేటి సీమచుట్టూ లక్షల కొలది 
ఎకరాల భూమి సాగుబడిలోవుంది. 


ఆం|ధదేశంలో మానవచరి[త కనీసం 8,00,000 సంవత్సరాల 
పూర్ణం నుండీ ఉండేదనీ చెప్పడానికి ఆధారాలు ఉన్నాయి. గోదావరినది 
లోయలో లభ్యమైన పురాతన శిథిలాలు దీనికాధారాలు, పాతరాతి యుగా 
నికి చెందిన పనిముట్లు కర్నూలు, నాగార్జునకొండ [పౌంతాలలో దొరికీ 
నాయి. కొత్తరాతి పనిముట్టు శిథిలాలు హైదరాబాదు మొదలై న దక్కను 
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[పాంతాలలో ఉన్నాయి, ఆలాగే నాగార్జునకొండ [పాంతంలో కూడా 
ఉన్నాయి. నాగార్జునకొండ లోయలో ఉండే కొతరాతి యుగపు మను 
ష్యులు వ్యవసాయానికి పనికివచ్చే పనిముట్లను ఉపయోగించేవారని తెలు 
స్తున్నది. [కొత్త రాతియుగం తర్వాత ఇనుపయుగం [పారంభ మైంది. 
ఈ యుగాసీకి చెండిన పనిముట్లు [పాచీన కాలంనాటి సమాధులలో దొరికి 
నాయి, రాక్షసగుళ్ళు అని వ్యవహరించబడే సమాధులు చాలా [పావీనమై 
నవి. వీనిని ఇంగ్రీమభాషలో మెగాలిత్సు (0462211005) ఆంటారు. ఇవి 
కృష్టా, గోదావరి, చిత్తూరు, బళ్లారి జిల్లాలలో హైదరాబాదు, డోర్నకల్‌ 
మొదలగు [పొంతాలలో ఉన్నాయి. ఇవికాక చిత్తూరు, కర్నూలు, 
ఆనంతపురం జిల్లాలలో ఇంకొక విధమైన సమాధిళవ పేటికలు (తొట్టెలు). 
కనబడినాయి. కడప మండలములోని శంకవరం వద్ద కనబడిన శవ పేటిక 
వంటిది సిరియాలో కూడ బయటపడినది. అనగా ఆనాడు ఆం[ధదేశంలో 
ఉండే సమాధుల వంటివి దక్షిణఆసియాలో అనేక దేళాలలో ఉండేవని, 
చెప్పవచ్చును. 

ఆం| ధదేశం భారతదేశంలోని అనేక సంస్కృతులకు సమ్మేళన 
నిలయంగా నిలిచింది ఆని చెప్పుకొన్నాము. ఆం|ధ ప్రజలలోకూడ అనేక 
జాతుల |పజలు తరతరాలుగా కలసిపోయి ఉన్నారు. శారీరక రూపాన్ని 
పరిమాణాన్ని బట్టి కాని, ఆహార విహారాదుల ఆచార వ్యవహారాలను బట్టి 
కానీ ఆం[ధులలో ఆనేక జాతులవారి కలయిక కనిపిస్తుందని చెప్పవచ్చు. 
వారిలో ఆర్య, 1దావిడ పద్ధతులు, ఆచారాలు సమ్మిళితమై ఉన్నాయి, 
ఆం|ధదేశంలో ఉండే |పజలలో (పోటో ఆస్టోంలాయిడ్‌ జాతికి చెందిన. 
వారు (ముఖ్యంగా చెంచులు మొదలగు కొండజాతులు ఆటవికజాతులు ఈ 
కోవకు చెందినవారు), మెడిటకేనియను శాఖకు చెందినవారు (తెలుగు. 
[బాహ్మణులలో కొందరీ కోవకు చెందినవారు), ఈ విధంగా పెక్కు 
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జాతులవారు కలిసి ఉన్నారు. ఆం[ధదేశంలోని తెలుగు భాష లేక ఆంధ 
భాష ఆరు [దొవడ కుటుంబాలు రెండింటికి చాల సన్నిహితంగా ఉన్న 
భాష కొందరు కొండజాతులు మాటాడు సవరభాష వంటి భాషలు, ముండా 
భాషల (శేణికి సంబంధించినవి ఉన్నాయి. తెలుగుభాష కూడా చేరిన 
[దావిడ భాషాకుటుంబమునకు బెలూచిస్థానంలోని [బహాయి భాషకును. 
సంబంధం ఉన్నట్లు చరి తకారులు కొందరు చెప్పినారు. భాషా విషయం 
లోనే కాకుండ, సంస్కృతి విషయంలో కూడ ఆం| ధదెశానికి ఇతర 
దశిణ ఆసియా రాజ్యాలకూ ఆత్యంత [పాచీన కాలం నుండీ సంబంధం 
ఉండేదని చెప్పవచ్చును. తెలుగు సంస్కృతిలో నాగపూజ చాల విస్తార 
మైన సం్యపదాయం. |పాచీనాం[ధ (పజలలో నాగులు చాల ముఖ్యులు. 
పెర్సిపోలిస్‌ (పక్షియాలోని పట్టణం)లో ఆతి [ప్రాచీన కాలంలో నాగపూజ 
ఉండేదని చర్మితకారులు చెప్పుచున్నారు. ఆందువల్లన ఆంధుల ఆచారానికి 
పారసీక [పజల ఆచారానికి ఆతి |పాచీన కాలంలో కొంత పోలిక ఉన్న 
దని చెప్పవచ్చును. 
(ప్రజలు 

ఆం|ధుల గూర్చిన [పసావన వేదకాల మునుండీ కానవస్తున్నది. 
ఐతరేయ |బాహ్మణములో అంధులు పేర్కొన బడ్డారు. విశ్వామ్మితుడు 
తన ఏబది కుమారులను వారు తన యాజ్ఞ మీకినంతన శపించెననియూ 
వారే ఆంధ పుళింద మూతిబ శబరాది జాతుల వారనియా ఐతరేయ 
[బహ్మణములోని ఐతిహ్యము వల్ల తెలుస్తున్నది. ఆం్యధ శబ్దము సరియైనది 
కాదని ఆంధ శబ్దమే సాధువని భావరాజు వేంకట కృష్ణారావుగారి వాదము. 
ఈ ఆం ధులు ఆదిలో తుఖార జాతులతో పాటు ఆక్కసునదీ తీరాన నివ 
సించివట్లు కొందరు చర్మితకారుల అభి పాయం. ఆందువలన అంధులు 
బెలూచిస్థానం, ఆఫ్‌ఘన్‌ స్థానం నుండి వచ్చిరని కొందరి వాదం. దాని 
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ననుసరించి ఆంధులుకూడ మధ్య ఆసియా [పాంతీయులై న ఆర్వులని 
ఊహించవచ్చు. పారు [కమంగా దక్షిణభారతంలో ఉన్న ఆదిమజాతులలో 
ఆనార్య జాతులతో పౌం|[డ, పుళింద, శబర జాతులతో కలిసిపోయి 
ఉండవచ్చును. కొంతకాలానికి గోదావరీ కృష్ణా నదుల మధ్య స్థిరనివాసం 
వర్పాటుచేసికొని ఆం! ధసా్మామాజ్యాన్ని స్థాపించినారు. ఆ దినములలో 
ఆం, ధులభాష |పాకృత భాషలలో నొకటిగా ఉండెది ఈ ఆం|ధ జాతికి 
చెందిన రాజులే ఆంధ సాతవాహనులు. వారిలో నొకడై న హోలుడు 
1పాకృత భాషలో స్రశతి యనుకావ్యాన్ని సంకలనం చేసినాడు. 


ఆర్యులు భారతదేశానికి రావడానికి ముందు, {దావిడ జాతివారు 
అచ్చట నివసిస్తున్నట్లు చరిత పరిశోధకుల వాదము. ఆర్యులకు (దావిడు 
అకు వర్ణంలో, ఆచార వ్యవహారాలలో భేదమున్న దని, ఆర్యులు శ్వేత 
వర్దులనీ, [ద్రావిడులు నల్పని రంగువారనీ, ఆర్యులు |దావిడులను ఓడించి 
వారిని దాస్యులుగా చేసికొనిరనీ చర్మితకారులు చెపుతున్నారు. తెలుగు, 
కన్నడము, తమిళము, మళ యాళము మొదలగు భాషలు [దావిడ భాషలని 
చెపుతున్నారు. తనుగుకకు దక్నిణభాష అని ఆర్థం చెప్పి, తెనుగువారు 
దావిడ జాతికి చెందినవారని కొందరు వాదిస్తున్నారు. ఏది ఎటులున్నా 
ఆం|ధభాష, తెనుగుభాష, తెలుగుభాష, ఒకటే అనీ, ఆది ఆర్య (దావిడ 
ఖాషలు రెండింటికి సంబంధించినదనీ, చెప్పడానికి సందేహించ నక్కార 
చేదు 


ఆం|ధదేశంలో ఆర్య (దావిడ జాతులవారే కాక మంగోలియను 
తెగవారు (యులు శబరులు, నాగులు మొదలైన జాతుల [ప్రజలు 
|పొచీన కాలము నుండి ఉంటున్నారు. ఆం|ధ దేశంలోని జక్కు.లవాండు 
(యక్షులు) మధ్య ఆసియాలో ఉండే మంగోలియను జాతులవారై ఉండ 
వచ్చునని ఖండ వల్లి వారు తమ ఆంధుల చరిత = సంస్కృతి ఆను 
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[గంథంలో ఊహను తెలిపినారు. ఆరే శజరులను వారు దండకారణ్యములో 
ఉండుటచే గోదావరికి ఉపనదియైక శబరిగా పేరు వచ్చిందనీ నేడు శ్రీకా 
కుళం, విళాఖమండలాలలోని సవరలు వీరి జాతివారని చె పున్నారు. ఆది 
కాక ఆనాటి కాలమునుండి ఆం|ధదేశంలో నాగజాతివారు ఉంటున్నట్లు 
చార్మితకాధారాలు చాల ఉన్నాయి తెలుగుదేశం నాగుల భూమిగా వారి 
వల్పనే (పసిద్ధిపొంది యుండవచ్చును. ఆం ధదేశంలో నదులకూ [పదేళాలకీ 
[పజల కూకూడ నాగశబ్దం సర్వసామాన్యంగా కనబడుతుంది. నాగులేరు, 
నాగులపాడు, నాగాయలంక, నాగరాజు, నాగయ్య, నాగన్న నాగమ్మ 
ఆనే పేర్లు విస్తారంగా కానవస్తాయి. బౌద్ధ గాథలలో, జైన నాంపదాయా 
లలో ఆంధ దేశానికి సంబంధించినపుడు నాగ[పస_క్తి అక్కడక్కడా 
కావస్తుంది కృష్ణాతీరాన్ని నాగరాజు పాలించినట్టు బౌద్ధ గాధలలో ఉంది, 
జైన తీర్ధంకరుడై న పార్మ్యనాధుని వ్మిగహాలలో పడగలతో నున్న సర్పం 
శిరసు పెన ఊంటుంది, ఇట్టి జైన విగవహాలు ఆసంక్యాకంగా ఆంధ 
(పదేశ్‌లో పెప్క_చోట్ల ఉన్నాయి. తెలుగుదేశంలో నాగపూజ బహుళ 
వ్యాప్తంగా ఉంది. నాగుల చవితినాడు పాములపుట్టలలో పాలు పోయుట, 
కార్తీకమాసంలో చేయు వీరభ[ద పూజలో కూడా నాగపూజా సాం[ప 
దాయమూ తెలుగు నాటకనిపిస్తాయి. నాగులు సర్పపూజనే కొక వృక్ష 
పూజను, ముఖ్యంగా వేపచెట్టు పూజను, చేస్తారు. వృక్షపూజ ఆర్యులలో 
కూడా వుండేది. వారు రావి, జమ్మి, మ్మగి, తులసి మొదలగు వృక్షాలను 
పూజించే వారు, ఆం|ధదేశంలో “ఈనాడు మనవారు రావిచెట్టునకును 
వేపచెట్టునకును కలిపి పెండ్రిచేసి ఒకే కుదురులో పెంచుట కానవచ్చును. 
ఇది ఆర్య నాగభావ సమ్మేళనమునకు చక్కని ఉదాహర ణము”* 





హా ఖండవల్లి లక్ష్మీరంజనం, బాలేందు శేఖరం-ఆం|ధుల 
చరి|త.సంస్కృతి పుట 54, =a 


1857 కు భూమిక 


పడాల రామారావు 


తెల్లదొరలు, కొత్త పద్ధతుల్లో భారతదేశాన్ని పరిపాలించ పారం 
భించారు. ఆర్థికరంగంలో వారిదోపిడికి అంతులేదు. భారతీయ జీవన 
మంతా పిండి పారవేయబడిన చెరకు పిప్పిగా మార్చివేయబడింది ఎటు 
చూసినా ఎండిన చెరువులు, దండిగా కరువులు, మండే ఆకలి విలయ 
నాట్యం చేయసాగాయ్‌. 

అసంత్ప పి అగ్నిహో[తంగా మండిపోతున్నది. ఇ కేక్షణంలోనన్నా 
భారత దేశంలో విప్లవం రావచ్చు. దేశమంతా ఆనాడొక అగ్నిపర్వతం. 
ఖారతజాతికి ఆనాడు విభేధాలు లేవు. ఉన్న విభేదమల్హా, ఎప్పుడు యీజా 
నకి [తాడను ముట్టిద్దామనే ఎవరు ముట్టించాలనే శంకకూడా లేదు. మహి 
విప్ప్టవంటో ఒక వ్యక్తి పాత ఎంత? ఒకరు ముట్టిస్తే అంటుకునేది ఎంత 
కాలముంటుండి? (ఫెంచివిప్టవానికి మూలకారకులు రూసో, వార్డర్‌, డిడిరో 
లంటే మనం వొప్పుకుంటామా? అమెరికా విష్టవానికి వాషింగ్లన్‌, లింకన్‌లే 
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కారణమం టే అంగీకరిస్తామా? ఒక్క డెప్పుడూ కారణంకాదు మహోగ్నులు 
మండటానికి. 


ఆలా 1806లో రాయవేలూరు మండింది జానకి[తాడును అచట 
ముట్టించింది--- మన భారతసిపాయిలు. 185? భారతస్వాతం్యత సమర 
పోరాటానికి ఆది భూమిక ఆయిందనికూడా మనం చెప్పుకోవచ్చు. 


1806లో గవర్నరు-జనరల్‌ సర్‌ బార్లో, మదరాసు గవర్నరుగా 
విలియం బెంటింక్‌ ఊంటున్నాడు. వీరి అనుమతితోనే రాయవేలూరులో 
సర్వ సెన్యాధికారిగా ఉంటున్న జాన్‌|కేడక్‌, ఓక ఆర్జరును జారీచేసాడు. 
ఛభారతసిపాయిలు తమ గడ్డాలను క త్తిరించుకోవాలట. తలపాగాలకు 
బదులు తోలుటోపీలను ధరించాలట, మిలటరీ (ప్రదర్శనల్లో తమ సంస్కృ 
శికి చిహ్నాలై న చెవులపోగులుగాని, నుదుట తిలకాలుగాని ఎవడూ 
ధరించకూడదట 


(పక్యాత |బిటిషుచరి[తకారులే న ధారన్‌ టన్‌, విల్సన్‌లే యీ చర్య 
అను ఖండించారు. 


ఇవి మనకిప్పుడు స్వల్పవిళయాలుగానే కనబడవచ్చు. నూటజఇర్శవై 
చిండ్ల [కితంరో జుల్లోకి వెడితే మనకొకటి బోధపడుతుంది. ఆనాడు గడ్డం 
భారతసిపాయి దర్పానికి చిహ్నం, తలపాగా ఆతడి రఠీవికి దర్పణం. అట్టి 
తలపాగాకు బదులు పంది చర్మాన్నో, గోవు చర్మాన్నో హిందూ ముస్లిం 
సిపాయిలు ధరించాలంటే ఎంతటి క్రల్లోలానికి దారితీస్తుందో ఇ ప్లేడోహించు 
కోవచ్చు. 


ఇక గడ్డం అంటారా? ఇప్పుడైనా మీరు ఏ తిరుపతి మొక్కు. 
ఉన్నవాని గడ్డం పైనన్నా చేయివేయండి చూద్దాం-ఆతడి తల తెగి [కింద 
పడ్డా నీ చేయి మ్మాతం ఆతడి గడ్డంపై పడదు, పడనీయడతడు. 
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మరి నూటఆరవై ఏండ్ల [కితం సంగతేమిటి? పరమ పవ్శితంగా 
ఎంచుకునే విభూతి, తిచూర్హ తిలకాలను చెరుపుకొనే మూఢుడుంటాడా? 
వారికి అనుమానం కలిగింది. యో తెల్రహంతకులు తమను మతహీనులను 
చేసి కై) స్రవమతానికి కట్టబెట్టగ లరని. 

అసంతృప్తి పెల్లుబికింది. దాన్ని మొగ్గలోనే తుంచివేయాలని 
కల్నల్‌ [కేడక్‌ ఒక |పచారాన్ని లేవనెత్తాడు-రాయవేలూరులో ఉంటున్న 
వేలాది టిప్పుసులాన్‌ కుటుంబీకులే దేశీసిపాయిల్లో యీ అసంతృప్తిని. 
రెచ్చగొట్టారని. అంతేకాదు. సుల్తాన్‌ కుటుంబాలను కలత్తాకు పంపి 
వేశాడు కూడా. 


విలన్‌ ఆంటాడూ- “యో ఆఅసంతృ్భ పికి టిప్పు కొడుకులు గాని 
వారి కుటుంధీకులు గాని కారణ మైనట్టు ఎచ్చటా దృష్టాంతరాలు కనబడ 
లేదు” అని. 


తెల్లదొరల యీ మోసాన్ని గమనించారు-మన సిపాయిలు. ఊవ్వె 
త్తుగా 1806 జూలై 10న తిరగబడ్డారు, మొట్టమొదట రాయవేలూరు 
కోటను స్వాధీనం చేసుకున్నారు. కనబడిన తెల్చసైనికనీ, అధికారినల్హా 
నరికి పారవేసారు. రెండు తెల్ల పటాలాల్నే తుడిచి పెట్టేసారు. అందులో 
14మంది ఆఫీసర్లు కూడా ఉన్నారు. ఇంకేముంది? పరిస్థితులు తల|క్రిందు లై 
పోయాయ్‌. (కేడక్‌ తాను చిచ్చంటే పెట్తాడుగాని దాన్ని ఆర్పడం వాడి 
తరం కాకపోయింది. కణాలమై ఇతర [పాంతాలనుండి అశేష తెల్ల సైని 
కులు దిగి, భారతీయ సిపాయిలను చెప్పనలవిగాని చ్మితహింసలకు గురి 
చేసారు. అందరినీ నిరస్తు9లను గావించి, ఖై దుకోట్టలోకి (తోసి యమ 
బాధలను పెట్టారు. ఆయినా రాజుకున్న ఆ రాక్షసిటొగ్గు చల్చారలేదు 
1807లో గవర్నరు-జనరల్‌ గా వచ్చిన లార్జుమింటో, యీ వేడి దేశమంతా 
[పాకవచ్చునని భయపడి పూర్వపు మూర్గ అధికార్త ఉ త్తర్వులన్నీ రద్దు 
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చేసి వేసాడు, ఇంగ్లండులో ఏ యీస్టిండియా కంపెనీ ఆధికార్దు బెంటిక్‌ నీ, 
| కేడక్‌ నీ ఉద్యోగాల నుండి డిస్మిస్‌ చేసి, ఇంగ్లండుకు రప్పించివేసారు 

ఆలా అప్పటికి ఆ సిపాయిల విష్టవం చల్దారిన శే క నుపించింది. 
కాని మరల మూడేండ్లలోనే తలుగుదేశంలోని బందరు విప్లవానికి రంగ స్థల 
మెంది. 1809 రోజుల్లో బందరు [బిటిషర్హకు ఆతికీలక మెన రేవుస్టలం. 
సికిం|దాబాద్‌, వేలూరు కేం[దాల్లో నున్న సీపాయిలకు దుస్తులు ఇచ్చట 
తయారయ్యేవి. మదరాసులో ఆనాడు | బిటిషుమైనికులే (బిటిషు ఆఫీసర్ల పై 
తిరుగనబడ్డారు 

తీళ్ళమెన ఎండలవి సాధారణ సైనికునికి సరైన జీతభత్యాలు లేవ 
ప్పుడు. ఎండలకు తాళలేక ఆబీర్ణరోగాలతో, కలరాతో తెల్ల సైనికులు చని 
పోతున్న సమయమది, ఆప్పుడే వారు తమదుర్చర పరిస్థితులకు వ్యతి 
రేకంగా తిరుగుబాటు చేసారు. తెలుగు సిపాయిలు వారిని ఆదుకున్నారు. 
తమతోటి సైనికులకు సపోయం చేయడానికి వారానాడు ఎన్నెన్ని సాహస 
కార్యాలుచేసారో లెపైనెంటువిల్బన్‌ మదరాసు సైన్య చరిితలో ఇలా 
రాసాడు; 

“కొంత మందికి ఆశ్చర్యంగా కనుపించినప్పటికీ జరిగినదేమంటే, 
ఇంగ్లీషు సెనికులు పులికాటమీదుగా సెంటద్‌శఛామస్‌మౌంటుకు ఒక తపాలా 
సర్వీసును నడిపారు. దేశీసిపాయిలు రన్నర్హ వేషం వేసుకొని, తోటి తెల్ల 
సిపాయిలకు ఉత్తరాలు మోసుకొచ్చే వారు”. 

ఈ ఉపదవాన్ని గమనించిన సర్‌ జాన్‌మాల్కమ్‌ మదరాసు: 
నుండి ఓడ పై సెనికుల్ని తెచ్చి బందరులో తిరుగుబాటు చేసిన తెలుగు 
సిపాయీల నందరినీ కర్యశంగా శిక్షించి ఆణచివేసాడు. 

1824 వచ్చింది. భారతదేశాన్ని కొల్లగొట్టడంలో దొరల దుర్దాహం 
ఆగక, బర్మాను కబళించాలని యుద్దాన్ని [పకటించారు. కలకత్రాకు 15 
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మెళ్ళలోనున్న భారఖ్‌పూర్‌ లోని 47వ దేశీకాల్బల దళాన్ని రంగూన్‌కు 
(ప్రయాణం కమ్మని ఆజ్ఞల్ని జారీచేసారు. ఆ రోజులలో దేశీసిపాయిలకు 
సము[ద [పయాణమంటే సాంప్రదాయ విరుద్ధం. ఆందుకని తాము 
సెన్యంలో చేరేటప్పుడు తెల్పదొరలచే ఒక ఖరారుపతం రాయించుకున్నారు. 
అందులో సము[ద [ప్రయాణాన్ని దేశీసిపౌయీలచే చేయించమని దొరలు 
రాసిచ్చారు. ఆ భారఖ్‌పూర్‌ పటాలానికి అధికారి సర్‌ ఎడ్వర్డ్‌ పాగెట్‌ . 
వాడొట్టి నిరంకుళకుడు, దేశీసిపాయిలలోని యీ సాంపదాయాన్ని అతడు 
సంకుచితత్వం [క్రింద కాలదన్నాడు. బర్మా [ప్రయాణంకట్టి తీరవలసిందే 
నని ఉత్తర్వుచేసాడు, కాని దేశీసిపాయిలు నిరాకరించారు, 


అంతే, ఆ నరరూపరాకసుడు తక్షణం శిబిరాల్లోంచి, రెండు తెల్ల 
పటాలాల్ని ఒక సాయుధపటాలాన్ని పిలిపించాడు. నిరాకరించిన ఆ వంగ 
సిపాయీలపై గుండ్ల వర్షం కురిపించాడు. నిరాయుధుల్ని నిలువునా 
శాల్పించివేసాడు. ఫిరంగిగొట్టాలలో కి వారి నాయకుల్ని (కుక్కి [ పేల్పించి 
వేసాడు. వందల సంఖ్యలో యీ మారణహోమం జరిగిపోయింది. కాల్చు 
లలో చావగా మిగిలిన సిపాయీలను, కోర్టు మార్షలు చేసి, గుత్తులు 
గుత్తులుగా చెట్టకుకట్టి ఉరితీసివేసారు. మొత్తం పటాలమే ఆహుతై. 
పోయింది. తరువాత ఆ “4 శబ్దాన్నే తమ రికార్డుల్లోంచి తొలగించి 
వేసారు. 


ఆనాటినుండి |బిటిమ ఆఫీసరు భారత సిపాయీలను హీనంగా 
చూడసాగారు. పెరేడులలో, శిబిరాలలో ఎచ్చట చూసినా ఆవమానాలే 
వారికిచ్చే జీతమా?- తిండికి సరిపోదు. నెలకు ఏడు రూపాయలు ఏమి 
సరిపోతాయ్‌? ఆశ్విక సిపాయికి మాతం ఇరవై. ఏడు రూపాయలు ఇచ్చే 
వారు. అయితే గ్యరాన్ని అతడే తెచ్చుకోవాలి. దానా కూడ ఆతడే పెట్టు 
కోవాలి. ఎంత దుర్భర మైన [బతుకో ఊహించండి! ఆదే కాలంలో తెల్ప 
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సెనికులలో ఒక సుబేదారుకు రు. 250 ల జీతం, ఆలవెక్సలు, ఇండ్ల 
ఆద్దలు, ఉచిత దుస్తులూ ఇచ్చే వారు. ఒకేపనికి జీతాలలో ఆంతరాలు, 
ఏమిటీ నీతి? సిపాయిలు త్మీవంగా ఆలోచించసాగారు. వారికి నిద 
పట్టడం లేదు. తాము సైన్యాలలో ఉన్నది రెండున్నర అక్ష్షలమంది. తెల్ల 
సిపాయిలు నలభై వేలే. తలచుకుంటే, ఒక్కొాక్కర్నీ అయిదుగురు 
ఏకమై చప్పరించి వేయవచ్చు. 1889 ఆఫ్ఫన్‌ యుద్ధంలో |బిటిషుసేన 
ఆజేయమన్నద బూటకమని తేలిపోయింది. ఆ యుద్ధానికి డేశీసిపాయిలు 
వెళ్ళ నిరాకరించారు. ఆలా చేసినవారిని దొరలు చెరసాల కవాటాల్లోకి 
(తోసివెసినా ఒక కరిన సత్యం మాతం వారికి టోధపడింది దేశీసిపా 
యిలు పాల్గొనని ఏ యుద్ధంలో తాము ఇరుక్కున్నా ఓటమి తధ్యమని. 
అంతలో సింధుయుద్ధ మొచ్చింది. ఆనాడు పంజాబు, సింధులు విదేశ 
[ప్రయాణం కిందే లెఖ్క. అయితే యీసారి తాము విదేశ పయాణం చేయ 
మని భీష్మించలేదు. కొని [ప్రయాణపు భత్యాలను తల్ల సిపాయీలకు ఎలా 
యిస్తున్నారో తమకూ ఆటులే ఇమ్మని కోరారు. దొరలు నిరాకరించారు. 
మన సిపాయిలూ నిరాకరించారు. సింధుకు పోమని. ఆంతే నోరెత్తలేదు 
దొరలు. దొరలబలహీనత ఇప్పుడు స్పష్టంగా దేశీసిపాయీ లకు ఆవగతమై 
పోయింది. స్థిరనిర్ణయానికి వచ్చేసారు సోదర సిపాయిలకు రహస్యంగా 
కబుర్లు వెళ్ళిపోతున్నాయ్‌. దేశీ సిపాయిల ముఖాలను చూస్తుంటే తెల్లదొర 
లకు శరీరాలు కంపించి పోతున్నాయ్‌, 

అంతలో మరల బర్మాయుద్ధం వచ్చింది. ఇదే చరిత |పసిద్ధి 
చెందిన రెండవ బర్మాయుద్ధం. రాయబారానికని వెళ్ళిన లాంబర్డ్‌, బర్మా 
చ|కవంర్తి ఓడను వశపర్చుకొనడం ద్వారా కయ్యం తెచ్చుకొని 1852 
ఏపిల్‌ 14 న తొలిసారిగా బర్మాను ఆ[కమించుకున్నాడు, ఆయితే యీ 
యుద్ధానికి కూడా భారత సిపాయిలు అవసర మొచ్చారు. మళ్ళీ సంప 
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దాయానికి విరద్ధంగా బెంగాలు సిపాయిలు సము[ద (ప్రయాణం చేయాలి. 
వాదికి మొదటి బర్మాయుద్ధం స్మృతిపథం నుండి చెదిరి పోలేదు, 


ఆప్పుడు గవర్నరు=జనరల్‌ డల్‌ హౌసీ, సంస్థానాధిపతుల నంద 
రీనీ కబళించిన వాసాలతోనే యీ సిపాయీలనూ కబళించాలనుకున్నాడు= 
సంస్థానాధిప కుల్టో పిరికికి స్థానముంది. కొని సిపాయోలకు అపూర్వుమైన 
ధైర్యసాహసాలు కంచుకవచాలు, మరల వారినే డల్‌ హౌసీ బర్మా వెళ్ళి 
తీరాలని ఆజ్ఞాపించాడు. ఈసారి ఇంకా ఖండితంగా నిరాకరించారు సిపా- 
యిలు, ఇక చేయునది లేక డల్‌ హౌసీ తలవొంచాడు. ఇదే తెల్పదొరలకు 
మొదటి పరాజయం. అదే భారతీయ సిపాయిలకు తొలి విజయం. 


ఈ 


కాని డల్‌హౌసీ న్మిదపోలేదు. తోకాడిస్తూనే వీలు దొరికినప్పుడు 
కాటు వేయ చూస్తున్నాడు. ఆధికారాన్నంతనూ క తిమొనపై నిలుపుకొని 
బహుముఖ నిర్భంధాన్ని (ప వెళ పెట్టాడు. వారి సాం[పదాయాలలో, ఇష్టా 
సిష్టాలలో, మత సంబంధాలలో బాహాటంగా కలుగజేసుకోజొచ్చాడు. [పతి 
ఫలంగా అతడికి హైదరాబాదు నుండి ఘాటైన హెచ్చరిక వచ్చింది. 
మాటలలో కాదు- తుపాకితో! ఆ హెచ్చరిక నిచ్చినవారు హిందువులు 
కాము. మహమ్మదీయులు కాదు! కాదు. పదహారణాల భారతీయులు. 


ఎదురు తిరిగారు. ఎందుకు? నక్కజిత్తుల కుతం[ తాలతో ఒక 
సైనిక పతాన్ని కల్నల్‌ మెకంజీ విడుదల చేసాడు. హైదరాబాదు లోని 
బొలారం నాటి సెనిక కేం[దం. ఆ ఆజ్ఞాప[తం సిపాయిల మొహరం 
పండుగలో జోక్యం చేసుకొంది. అంతే! తిరగబడ్డారు ముస్తిం సిపాయీ 
సోదరులు. అప్పటికే హిందూ-ముస్టింభేదాలు ఆంతరించిపోయాయ్‌. నూరు. 
గొడ్డను తిన్న రాబందు ఒకే దెబ్బకు సఫా! మెకంజీని పట్టుకున్నారు. 
సిపాయిలు. హడలిపోయాడు. డల్‌ హౌసీ నిలబడ్డ పలంగా ఆ సెనిక 
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పత్రాన్ని రద్దుపరిచాడు. లేదా తన కల్నల్‌ మెకంజీ శవం ఇంగ్లండుకు 
[పయాణం కపేది! ఆది డల్‌ హౌసీకి రెండో పరాజయం. 


తాను దత్తత స్వీకార శాసనాన్ని ఆమలు జరిపి ఎన్ని సంస్థాశా 
లను కొల్లగొట్టి ఎంత ధనాన్ని ఇంగ్లండు చేరవేసాడు? ప్లాసీ 
యుద్ధంతో కై వుకు ఇంగ్లండులో ఎంత (పతిష్ప వచ్చిందో ద_తత స్వీకార 
నిషేధ కాసనంలో ఆంతటి (పతిష్టను తెచ్చుకొన్న డల్‌హౌసీ సాధారణ 
సిపాయీల ముందు మం[తశ క్రిని కోల్పోయిన మాం(తికుడై పోయాడు - 

1855 ఆలా గడిచిపోయింది. 1856లో ఆతడు లార్డ్‌ కాన్నింగ్‌కు 
చాక్టి ఆప్పగించి ఇంగ్లాండుకు వెళ్ళిపోయాడు. పోతూ భారతఖండాన్ని ఓ 
ఆగ్న్‌ గుండంగా తయారుచేసి మరీపోయాడు. వ మూలనుండి ఓ నెరుసు 
వచ్చి పడ్డా ఆ అగ్నిగుండం మండ సిద్ధంగా ఉండి ఆయితే ఆ నెరును 
సిపాయిల నుండే వచ్చిపడింది. ఈ సంఘటన భారతావనినంతనూ ఊపి 
వేసిన విప్లవ యుంయూమారుతమై సీమదొరలకు సింహస్వప్నమై, మొదటి 
భారత స్వాతం్యత్య సమరంగా చరిితలో (పసిద్ధమైంది. 


క్త 


జాతీయ నిర్మాణము 


డాక్టర్‌ భోగరాజు పట్టాఖిసీతారామయ్య 


దేశముయొక్క_ రాజకీయ పారతం[త్యమును నిర్మూలింపవలెననే 
'యుద్దేశ్యము జాతీయ మహాసభ కున్నప్పటికీ కేవలము ఆ యుద్దేశమే 
దాని పుట్టుకకు కారణము కాదు. 


ఈ సంస్థమూలముననే జాతీయ వికాసమునకు సంబంధించిన అనే 
కోద్యమములు వ్యా వ్లిలోనికి వచ్చినవి. ఈ మహాసభ పుట్టక పూర్వము 
యాభై సంవత్సరముల చెనుండి కూడా జాతీయ నిర్మాణము [ప్రారంభ 
మెనది. నిజమునకు రామమోహనరాయల వారి కాలమునాటికే జాతీయ 
జీవనము సర్వతోముఖముగా విజ్బృంభించినది. దామమోహనరాయల నొక 
విధముగా భారత జాతీయ |పవ క్త ఆనీ, ఆధునిక భారత వర్షమునకుమూల 
పురుషుడినీ కూడ చెప్పవచ్చును. ఆయన భావాలు ఉన్న తములుు; దృష్టి 
విశాలము. ఆ రోజులలోని మత సాంఘిక విషయములే ఆయన సంస్క 
రణ |పయత్నములకు మూలకందములు, కాని ఆనాడు భారతదేశమున 
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జరుగుతున్న రాజకీయాపరాధము లాయనదృష్టి నాకర్షించక పోలేదు. వాటిని 
సాధ్యమైనంత తొందరలో నిర్మూలించుటకు కూడ ఆయన అనేక [పబల 
[ప్రయత్నములు చేసి యుండెను. రామమోహనరాయలు 1776 లో 
జన్మించి 1888 టో (బిస్టల్‌ నందు మరణించెను. హిందూడేశములో 
సహగమనమును (సతి) మాన్చించుటకును, పాళ్చాత్యవిద్యను |పవేళ 
ఫెట్టుటకును ఆయన చేసిన కృషి చిరస్మరణీయము. 1880 |పాంతములో 
పాళ్చాత్యవిద్యను గూర్చి చేసిన వాద పతివాదములలో రామమోహన 
రాయలు చేసిన కృషివలననే లండనులోని కోర్టు ఆఫ్‌ డై రెక్టర్ల సిఫారసు 
లకు వ్యతిరేకముగా కూడ విలియం బెంటింకు (పభువు అనుకూలమైన నిర్ణ 
యమునకు రాగలిగినాడు, చరిత (పసిద్ధమైన ఈ విషయము రామ 
మోహనరాయలకు పాశ్చాత్య విజ్ఞానమునందు గల పక్షపాతమును, ఆ 
కాలపు (పజల పెన ఆయనకు గల అమోఘ మైన పలుకుఐడినీ తెలియ, 
జేస్తూన్నది రామమోహనరాయలు తన అంత్యదళలో ఇంగ్రండునకు 
[ప్రయాణము కట్టినాడు. ఆ [ప్రయాణములో జరిగిన ఈకింది సంఘటనము 
వలన ఆయనకు గల స్వాతం[త్యేచ్చ బోధపశకగలదు. “కేప్‌ ఆఫ్‌ గుడ్‌ 
హోప్‌” దగ్గర స్వాతం[త్యపతిక మెగురుతూన్న ఒక (ఫెంచినాక రామ 
మోహనరాయల దృష్టి నాఠర్షించినది. వెంటనే ఆయన తనను తననౌకలో 
నుండీ | ఫంచినాకకు కొంపోవలసిందని నావికులను తొందర పెట్టినాడు. 
ఆయన |ఫెంచియోడ ఎక్కి స్వాళం[త్య పతాకను చూచి ముగ్గుడై 
“స్యాతంత్య పతాక్‌ కి జయ్‌, జయ్‌ జయో అని బిగ్గరగా మూడుసార్హు 
జయధ్వానములు చేసెను, రామమోహనరాయలు ముఖ్యముగా లండనులో 
మొగల్‌ చక్రవర్తి పక్షమున పనిచేసేందుకు రాయబారిగా ఇంగ్లండు వెళ్ళి 
నాడు. కాని ఆప్పుడు భారతీయులను బాధిస్తూన్న కొన్ని కష్టములను 
గూర్చి పార్టమెంటు కమిటీ యెదుట మనవిచేయుట కాయనకు మంచి అవ 
కాశము కలిగినడి, ఆయన భారతదేశపు రెవిన్యూ పరిపాలనము, న్యాయ 
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పరిపాలనము, భౌతిక సికిగతులను గూర్చిన మూడు నివేదికలనూ పార్ట 
మెంటువారి కండంచెను. ఆయనకు ఈస్టిండియా కంపెనీవారు గొప్ప 
విందుచేసి గౌరవించినారు. 1882 వ సంవత్సరములో చార్టరు చట్టము 
పార్తమెంటులో చర్చకు వచ్చినప్పుడు, ఆచట్ట మంగీకరింపనియెడల తాను 
ఇంగ్లండు పౌరుడుగా నుండుట విరమించుకొని, అమెరికాలో నివాసస్థాన 
మేర్చరచుకొందునని ఆయన | పతినపద్రైను, ఆయన కాలములో ము[దణా 
లయముల పెన నిర్భంధ విధానము చాలా ఎక్కువయినది హేస్టింగ్సు 
[పభువు గవర్నరు జనరలుగా వచ్చి ముదణా నిరోధక శాసనములను 
కొంతవరకు సడలించి భారతషతికా [ప్రపంచమునకు మహోపకారము చేసి 
నాడని సంతోషిస్తూండగనే; 1828 లో సివిల్‌ సర్విసు ఉద్యోగి జార్‌ 
ఆడమ్‌ గారు తాత్కాలిక గవర్నరు జనరలై తిరిగి యెప్పటి నిర్బంధ 
విధానమును సాగించినాడు. దీని ఫలితముగా “కలకతా జర్నల్‌” ప|తికా 
సంపాదకుడు బక్కింగ్‌ హోమ్‌ గారు రెండునెలల నోటీసుతో ఇండియా 
నుండి 'పవాస మునకు పంపివేయబడెను. ఆయన సహచరుడు సాన్‌ ఫర్డు 
ఆర్‌నాట్‌ గారిని పతికా కాధ్యాలయ ములోనే అరెస్టు చేసి సీమకు పోయే 
పడవలో [ప్రభుత్వము వారు వెంటనే పంపివేసినారు. పరిపాలనా విధానము 
నుగూర్చియే కొన్ని విమర్శనములు చేసినంత మ్మాతమున వారిరువురకును 
కలిగిన ఆపద ఇది. 


1828 వ సంవత్సరము మార్చి 14 వతేదీని జారీచేయబడిన అత్య 
వసర ము[దణా శాసనము (Press ordinance) [పకారము ఆంగ్లో 
ఇండియన్‌ పతికలు, ఇండియన్‌ పత్రికలు అనే భేదము లేకుండ భారత 
చేశములోని ఆందరు ప|క్రికాధిపతులును, అందరు పకాశకులను లై సెన్సు 
లను తీసుకోవలసిన నిర్బంధ మేర్పడినది. ఆప్పటినుండి పత్రికల పైన 
“నిగా” కూడా చాలా యెక్కువైనది. ఈ అత్యవసర శాసనము అప్పటి 


“లా” ప్రకారము స్ఫుపీమ్‌కోర్టుతలో |పకటింపజడిన 20 రోజులలోనే 
తొందరగా వెలువరింపబడినది. 


రామమోహనరాయలు ఈ కాసనమును రద్దు చేయించుట కీద్దరు 
వకీళ్ళను పెట్టి వాదింపచేసెను. కాని ఆ [పయత్నము వ్యర్థ మైనది. 
ఆందుపై ఇంగ్లాండు రాజు గారికొక మహజరు ఆర్డీని దాఖలు చేయించెను. 
దికూడ [పయోజనకరము కాలేదు. కాని ఆ |పయత్నవీజము 1885 లో 
సర్‌ చార్లెస్‌ మెట్‌ కాఫ్‌ గారు ష్మతికల కిచ్చిన స్వాతం|త్య మూలక ముగా 
ఫల[పద మైనది రామమోహనరాయ లింగ్లాండులో నుండగనే నహగమన 
నిషేధమును గూర్చి ఆయన (పతిపక్షులు చేసిన ఆప్పీలు పార్లమెంటులో 
[తోసివేయబడుటయు, చార్జరు చట్ట మంగీకరింపబడుటయ జరిగినవి. 


డల్‌ హౌసీ [పభువు కొందరు సంస్థానాధిపతులు సంతతి లేక మర 
అణించగా వారి భార్యలకు ద_త్రతాధికారము లేదని [పక టించి వారి రాజ్యము 
లను [పభుత్వములో బెవారసుఆ స్తి [కింద కలుపుకోవడమే రాజ్యాంగ 
తంతముగా నవలంటంచినప్పుడు వచ్చిన తిరుగుబాబు “సిపాయి పితూరీ 
అని కొందరిచే వ్యవహరింపబడుతూన్నది, ఆ కథ ఆంతయును ఆందరికిని 
బాగుగా తెలిసిన విషయమే. తిరుగుబాటు ఆణచివేయబడిన వెంటనే 18568 
లో విశ్వనిద్యాలయములును, 1861, 1868 సంవత్సరముల మధ్య 
హైకోర్టులును, శాసనసభలును ఇండియాలో నిర్మింపబడినవి. పితూరికి 
ముందు కొద్దికాలము [కిందనే సంఘసంస్కరణ సంబంధ మెన వితంతు 
వివాహ చట్ట మంగీకరింపబడినది. 1860 |పాంతములలో పాళ్చాత్య 
ఛావాలతోను, పాళ్ళాత్య విజ్ఞానముతోను భారతదేశమునకు సన్నిపాత 
సంబంధ మేర్పడినది. న్యాయవిచారణ చట్టనిర్మాణములందు నూతనళక 
1పాఠంభ చిహ్నములుగా పాశ్చాత్య న్యాయసంస్థలును, పార్లమెంటరీ పద్ధ 
తులును ఏర్పాటు చేయబడినవి. పాశ్చాత్య సభ్యతతో- కలిగిన సంఘట్ట 
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నము వలనను, సంసర్గము వలనను భారతీయుల విశ్వాస ములలోను, 
మానసిక [పవృత్తులలోను త్మీవమైన పరివర్తనము కలుగక తప్పినడి 
కాదు రామ మోవానరాయలచే చల్ల బడిన మత సంసార బీజములు కొద్ది 
కాలములోనే దేశమందంతటను వ్యాపించినవి. రామమోహనఠాయల అనం 
తరం ఆయన అడుగుజాడలలో కేళవచం[ద సేనుడు [బహ్మసమాజ ధర్మ 
[పచారము సాగించి, ఆ సిద్ధాంతముల కొక నూతన సాంఘిక వికాసము 
కల్పించినాడు. ఆయన మద్యపానము చేయవలదని బోధిస్తూ, ఆఠగ్లాండు 
లోని మద్యనిషేధ సంస్క ర్రలతో సానుభూతిగలిగి పనిచేసెను. “(ఐహ్మ 
సమాజ వివాహ చట్టము" అని పిలువబడు 1876 వ సంవత్సరపు రివ 
చట్ట మంగీకరింపబడుటకు చాలవర క్రీయనయే వాధ్యుడు. ఆ చట్టము క్రింన 
[కిస్టియనులు కొనివారి కొకవిధమైన సివిలు వివాహ పద్ధతి యేర్పాటు 
చేయబడెను. ఎవరయినను సరే, హిందూ, మహమ్మదీయ, క్షై9 స్తవ, 
పార్శీ, జూ్యసంఘములలో నేసంఘమునకును తాము చెందమని [ప్రకటించు 
కొనిన చాలును. వా రీచట్టము [క్రింద వివాహము చేసికొనవచ్చును. ఈ 
చట్టమువలన బాల్యవివాహము ని షేధింపబడినది. బహుభార్యాత్యము శిఇ్షా 
రము చేయబడినది. వితంతు వివాహములు, వర్ణాంతర వివాహములు 
ఆంగీకరింపబడినవి, బాలికల వివాహ వయస్సు ఎక్కువ చేయవలెనని 
కేశ వచం ద సేనుని కోరిక. అందుకోసమాయన 1872 లో బాలికల 
వివాహ వయస్సు 14 ఉండవలయునని నిర్ణయిస్తూ ఓక్‌ బిల్లు కూడ 
తయాకుచెసేయున్నాడు. 

కొద్దికాలములో నే (బహ్మస మాజములో చీలికలు పాఠంభమయినవి. 
కూచి వీహారు మహారాజునకు ఈడురాని కేశవచం[ద సేనుని కుమా ర్రెనిచ్చి 
వివాహము చేయడమే ఈ చీలకకు మూలకారణము. ఇందునలన కేళవ. 
చందసేనుని అనుచరులలో పెద్ద తిరుగుబాటు బయలుదేరినది. వారంది 
రును కలసి ఆనందమోహనబోసు నాయకత్వమున “సధర్మ సమాజ” 


జాతీయ నిర్మాణము 49 


మనే పేరుతో [ఇహ్మసమాజ మతమునందు వేరొక కక్షను లేవదీసిరి ఈ 
ఆనందమోహన్‌ బోస్‌ తరువాత 1875 లో జాతీయ మహాసభ కధ్యమ. 
అగుట సంతోషకరమైన విషయము. వంగదేళ [బవ్మాసమాజము దేశమం. 
తటను ఏడో యొక రూపములో (పతిబింబించినది. ఆది పూనాలో యమ్‌. 
పి రనెడే గారి నాయకత్వమున “(పార్థన సమాజ” రూపమును పొంది. 
నది. ఈ రనెడే గారు [పారంభించిన సంఘ సంస్కరణో ద్యమము చాలా 
కాలము వరకు కాంగెసు కనుఐంధముగా పనిచేసింది. కాని ఇది దేశీయుల 
పూర్వాచారముల పెనను, సం|పదాయ విశ్వాసముల పైనను కొంత 
నిరసనభావము, తిరుగుబాటు కలిగించినది. ఇది పాళ్చాత్య సంస్థల మీది 
వ్యామోహమున జన్మించి దీనితో సన్నిహిత సంబంధము గల రాజకీయ 
(పతిష్ట వలన వర్ణిల్లినది. జాతీయ సం|పదాయ విరుద్ధములై న ఇట్టి సంఘ 
సంస్క_రణోద్యమములు పెడదారులు |తొక్క-కుండ చూచుటకు దేశ ముశో 
కొంత [పతిరోధము కలుగుట సహజము. కాబట్టి పాళ్ళాత్యవిద్యతో వచ్చిన 
ఈ అనార్య సంపదాయములను, విపరీత సిద్ధాంతములను నిరోధించి 
ఆవస5 మైనంతవరకు సవరించుటకు పశ్చిమో తరదెసను ఆర్యసమాజమును, 
దశ్నిణాదిని దివ్యజ్ఞాన సమాజమును బయలుదేరినవి. ఈ రెండును గొప్ప 
జాతీయోద్యమములే. ఆందులో ఆర్య సమాజము మరీ ఎక్కువగా దేళాభి 
మానమును పురస్కరించుకొని పనిచేసినది. ఆది వేదాల ఆధిక్యతను ఒప్పు 
కొన్నది. ఆవి [పమాదరహితములని కూడ ఆంగీకరించినది. కాని ఆంత 
మాతాన సంఘసంస్కరణమునకు ఆర్యసమాజ మతము ఆడ్డు తగులలేదు 
కాబట్టే ఆది మన పూర్వ సంపదాయములలోని మంచిని [గహించి, 
కాలానుగుణ మైన మార్పులతో భారత జాతిని వీర్యవంత ముగా చేసినదని 
చెప్పవచ్చును. [బహ్మసమాజము విగ హారాధనము, బహుభార్యాత్విము, 
బహు దేవతారాధనము మొదలగు దురాచారముల పైన కత్తి దూసినట్రే 
ఈ ఆర్యసమాజ మతము కూడ ఆనేక మూఢ విశ్వాసములను, దుష్టా 
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చారములను పోగొట్ట కంకణము కట్టుకొనెను. తరువాత ఆర్యసమాజములో 
కూడ రెండుతెగ లేర్చడినవి ఆందులో ఒక తెగవారు గురుకులమువారు. 
వారి ఆదర్శము వేదకాలపు |బహ్మచర్య సిద్ధాంతము ననుసరించిన మత 
[పచారము. రెండవవారు సంఘ సంస్క ర్తలు, వీరి ఆదర్శము ఆధునిక 
పాళ్చాత్య విజ్ఞానమూలక మైన సంమఘోద్ధరణము. ఈ యుభయాదర్శముల 
పక్షమునను వీరస్వర్గము నలంకరించిన [శద్ద్ధానందస్వాములును, మహా 
పురుషుడు లాలా లజపతిరాయలును పనిచేసి ఆర్యమత నభోమండలమున 
రెండు నక్ష[తములవలె | పకాళించిరి. 


దివ్యజ్ఞానో ద్యమము విశ్వమానవ కల్యాణమునకును, విశ్వ విజ్ఞా 
నమునకును సంబంధించినదై నను, ముఖ్యముగా (పాచ్య విజ్ఞాన పున; 
[పతిష్టాపనమున కెక్కువ పని చేసినది. అఖిల భారత పుణ్యక్షేతమైన 
వారణాసీ నగరమున కళాశాలను స్థాపించుటకు బిసెంటు గారి ఈ కార్యో 
త్పావామే కారణము దివ్యజ్ఞాన మతము ఆంతర్జాతీయ సోదరభావమును 
పెంపొందించినది. హేతువాదమునందు పాళ్చాత్యులు తదితరుల కంటె 
అధికులను భావమును నిరోధించినది. పాశ్చాత్య విజ్ఞానవేత్తలను, పండితు 
లను ఆకర్షించగలిగిన ఒక నూతన విశ్యకళాకేందమును భారత పుణ్య 
భూమిలో సంస్థాపించుకొనగలిగినది 

వంగదేళ మహర్షి రామకృష్ణ పర మహంవ స్థాపించిన రామకృష్ణ 
మఠము కార్యగెసు నిర్మాణమునకు పూర్వము భారత జాతీయ వికాసము 
నకు మరొక నూతన శోభ కలిగించినది. ఆయన (పధానశిష్యుడు వివేకా 
నందస్వామి మత |[పవకయై [పాచ్య[పతీచీ దేశములలో ఆ దివ్య సందే 
శమును (పతిధ్వనింపచే సెకు. రామకృష్ణ మఠము కేవలము ఆణిమాచి 
సిద్ధలకు గాని (౦౦౦1650), లేక కేవలము జగత్సత్య వాదము 
(Realism) నకు గాని సంబంధించక అఆంతర్వాణీ (పబోధిత మైన ఒక 
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మహత్తర వాదము (Trancendentalism) నకు సంబంధించినది. 
కాని ఆ సంస్థ లోకసంగహోర్థము పని చేయవలసిన ఉత్కృష్ట ధర్మమును 
మ్మాతమును గమనించకపోలేదు. ఈ ధర్మము వలననే ఎన్నడో పరాజిత 
మైన భారతదేశము విజయవంతమైన నేటి పాశ్చాత్యభూమి నాక ర్షించ 
గలిగినది; ఆధ్యాత్మిక జీవిత విషయమున పాచ్య దేశీయ భావముల 
ఆధిక్యతను నిరూపించగలిగినది! నేడు [పపంచకములోని ఆన్ని జాతులను 
ఎదుర్కొనుచున్న ఆనేక సాంఘిక రాజకీయ సమస్యల పరిష్కరణమునకు 
మార్గము చూపించగలిగినది. భారత జాతీయతాహారమున కీ యుద్యమము 
అన్నీ ఆణిముత్యాలు వీటన్నిటి సం వదాయ సిద్ధాంతములను సమన్వ 
యము చేసుకొని, మూఢ విశ్వాసములను, ద్వేషభావములను వదలి, సనా 
తన ధర్మము నాధునిక జాతీయ జీవనమునకు విరోధము గాకుండ 
రకించుకొంటూ, వేదబుషుల ఆదర్శములను, నేటి లోక వ్యవ హారములను 
గమనించి మెలగుటయే భారతజాతికి పరమ ధర్మము. ఈ పిత 
చర్మమును నిర్య_రించడమే భారత జాతీయ మహాసభోర్దేశ ము. 


కస్త 


సంస్కృతి 


మేకా రంగయ్యప్పారావు 


మానవజాతికి “సంస్కృతి” అనేది ఒక ఉన్నత లశ్ష్యస్థానంజ 
మానవ వ్య క్రిని జంతుకోటిలో ఒకటిగా నిర్వచించే పక్షంలో అతజ్ఞి 
“సంస్కృతీయోగ్య మైన జంతువ”ొ అని 'పేర్కొనవలసి ఉంటుంది. కాని. 
సంస్కృతి యోగ్యమైన జంతువుగా నైనా సరే, జంతుకోటిలో ఒకడుగా 
పరిగణింపబడటం గౌరవహీనంగా భావిస్తాడు మానవుడు. దీనికి కారణం 
ఏ జంతువై నా సంసతీమంతం కావటానికి జన్మతః ఆస మర్శమై ఉండ 
టమే. జంతువుల బుద్ధి (పాక్ళతిక మైనది; కాని మానవుని బుద్ధి విచక్షణా 
సహితంగా ఉంటుంది. బాధ్యత-=బాధ్యతా రాహిత్యం, స్వాతం[త్యం= 
దాస్యం, స్వార్ధం=స్వార్భ రాహిత్యం, మంచి. చెడు. వీటిమధ్య ఆవకాశం 
కల్పిస్తుంది విచక్షణా జ్ఞానం. జంతువులకు ఈ మంచిచెడ్డల భేదంతో 
(పసక్షే ఊండదు- కారణం వాటి బుద్ధి ఆలోచనా శీలంగా ఉండదు కాబట్టి. 
మానవుని చేష్టలలో వలె జంతువుల [పవర్తనలో పాప పుణ్యాల భేదమే 
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ఉండదు, మానవులు తమ [ప్రవర్తనకు తాము భాధ్యత వహించినట్టు జంతు 
వులు వాటి [పవర్తనకు ఆవి బాధ్యత వహించవు. మానవుని నరకం 
ఎంత ఆగాధాలలో ఉంటుందో, ఆతని స్వర్గం అంత మహోన్నత సీమ 
లలో ఉంటుంది. మానవుడు నై తికంగా జంతువు కంచె పరమ అధోగతికి 
(కుంగిపోనూ గలడు; దేవతల కంటె అత్యున్నత స్టీతిని ఆందుకోనూ 
గలడు. మానవజాతి పురోగమించాలంటే భౌతికశాస్తాళలూ, నీతిళాస్త్రము 
కూడా మానవుని లోని భౌతిక లక్షణాలకు మానవతాలక్షణాలకు దోహదం 
చేయగలగాలి. ఇది జరగని పక్షంలో [పాణధారణ దృష్టా తా నేజంతు 
[పపంచానికి చెందినవాడో ఆ జంతు పపంచం నుండి శన [ప త్యేకతను 
నిరూపించుకొనే హక్కును మానవుడు కోల్పోతాడు. 

ఇంతకూ ముఖ్యమైన [ప్రశ్న “సంస్కృతి” ఆంచి ఏమిటి? 
అన్నకి. సంస్కృతి, ఉభయాత్మక ౦గా ఉంటుంది. సౌజన్యం, దాశ్నిణ్యం 
నిస్సా ర్థం మొదలై నవి 'సంస్కృృతి” అనిపించుకొందే, దౌర్జన్యం, నిర్దా 
శ్నిణ్యం, స్వార్థం అనేవి “సంస్కృతి” అఆనిపించుకొంటాయి. అయితే 
(పతి పనిని ఆయా పరిస్థితులను బట్టి విచారణ చెయ్యాలి. సంస్కృతీ 
మంతుడై న వ్యక్తి తప్పక అద్దే చేస్తాడు. ఉదాహరణకు, దుష్టుడైన వ్యక్తి 
విషయంలో మనం సౌజన్యం చూపలేము గదా! ఆయితే ఒకొ)క ప్పుడు 
శిక్షించి సాధించలేని ఫలితాలను దయాదాశ్నిణ్యాలను చూపి సాధించటం 
ఊరుగవచ్చు. ఉన్న పరిస్థితులను ఆధారం చేసికొని అహింసా సిద్ధాం 
తాన్ని బీవితానికి అన్వయించుకో వాలి. సంస్కృతీ రహితమై, దోపిడీ 
తత్వాన్ని ఆధారం చేసుకొన్న సా మాజ్యవాదపు బంధనాలలోంచి తప్పు 
కొని బయటపడటానికి గాంధీజీ మానవతాయుతమైన రాజకీయాలతో 
సంస్కృతి సాధనాలై న సత్యహింసలను సమన్వయించారు. ఇట్టు ఆ ఫలి 
తాన్ని సాధించడం ఒక్క గాంధీజీకే చెల్లింది. రాజకీయాలను మానవతా 
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పూర్ణంగా చేయడం ఇంతకుముందు రాజసీతికి విరుద్ధంగా భావించబడింది. 
కొని గాంధీజీ ఈ భావాన్ని రూపుమాపడం వల్ల మానవజాతి అభ్యుదయ 
రూపమే మారిపోయింది. 

[పా_క్రనదళశ నుండి ఆధునిక దశ వరకు మానవుని అభివృద్ధి మాన. 
వునిలోని ఉదారత, కరుణ, దయ, స్వార్థ త్యాగం అనే గుణాలు [క్రమంగా 
పరిణామం చెందిన విషయాన్ని సూచిసోంది. ఈ అభివృద్ధి జరగడానికి 
మానవుని పె మతానికి, తె_తకాసారనికి గల [పభావమే కారణం. ఆయితే 
మతమూ, తత్త్వశాస్త్రమూతరచు దుర్వినియోగానికి గురికావడం ఆప్పడూ 
ఇప్పుడూ కూడా ఉంటూనే ఉంది. ఆందువల్ల మానవుడు నై తికంగా 
పతనం కావడం జరుగుతూనే ఉంది. అయినప్పటికీ సర్వాంగీకృత మైన 
నై తికదృష్టికే ఎప్పుడూ అంతిమ విజయం లభ్యమవుతుంది, మానవుణ్ణి 
వెనక్కి వెనక్కి. ఆంధయుగాలలోకి తీసికొనిపోయే వేదాంతులు ఎల్లప్పుడూ 
ఉన్నారు: ఇకముందు కూడా ఉంటారు, నిన్న మొన్నటి ఉదాహరణలు 
ఫాసిజం, నాజిజం ఆనే వాటి విజృంభణ, ఇవి జాతిఆధిక్యం, అసహామ్హుత, 
(కూరత్వం, స్వార్ధం అనే వాటిపై ఆధారపడ్డాయి. కాని ఇవి మానవజాతిని 
ఉద్ధరించే నవనై తిక తత్ర్త్యాలుగా రూపొందింప బడ్డాయి. అదృష్టవశాత్తు, 
ఈ జీవన్మరణ సమస్యలో చివరకు మానవతయే పశుత్వం మీద విజ 
యాన్ని సాధించింది. ఈ ఫలితం ఇటు నుంచి, ఆటు తిరిగి ఉంటే 
మానవజాతి మనుగడ ఏమైపోయి ఉండేదో మనం ఊహించలేం. 


ఆదర్శవాదులు 


ఆదర్శవాదులు [ప్రపంచంలో ఏయే మూలలలో ఉన్నా, వారిలో 
ఆశ్చర్యకరమైన విధంగా పోలికలు కనిపిస్తాయి. మత (ప్రవక్తలు, 
ఆదర్శ వాదులు, తత్వవేత్తలు, రహస్యతావాదులు.. వీరందరు అంతం 
దృష్టితో సత్యసాధన చేసి, దురభిమానాదుల నుండి బయటపడి నిర్మ 
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మతాయుత మెన గుణసంప త్తిని ఆలవర్చుకొన్నారు విమర్శనాత్మక దృష్టి 
గల బుద్ధిమంతులు సైతం స్వార్థరహితమూ, స్వేచాయతమూ ఆయిన 
తమ ఆత్మశ క్రిని విసియోగించి, దేశకాలానుగుణమైన సంకుచిత దృక్పథం 
నుండి విముక్తి పొందారు. తమ కోసం, తమ లాభాల కోసం, తాపతయ 
పడపండా పరమార్థం కోసమో, _పజా సమూహం కోసమో--- ఆది 
భగవంతుడై నా, (ప్రజాశ్రేయస్సు ఆయినా = తాపషతయప3ి, మమకారం 
చూపేవారినే మానవజాతి ఆదర్శ పురుషులుగా మన్నించింది. 


నిర్మ్యమత్వం 

నిర్మమత్వంలో దాతృత, ధైర్యం, జాదార్యం, వివేకం, నిర్లిప్తత, 
మొదలై న సుగుణాలు ఇమిడిఉన్నాయి. ఈ నిర్మమత్వాన్ని అన్ని 
మతాలవారు, పలువురు తత్త్వవేత్రలు బలపర్చడం జరిగింది. కొందరు 
తత్త్వవేత్తలు మాతం ఈ సుగుణాల్ని తోసిపుచ్చి [కూరత్వం, హింస, 
భయం, అత్యాచారం మొదలై న వాబిని ఆధారం చేసుకొన్న ఒక తాత్త్విక 
దృక్పధాన్ని [పచారం చేశారు. వారు సత్యాన్ని కూడ సొపేక్షంగానే పరి 
గణించి, ఏదో [పయోజనం దృష్టిలో పెట్టుకొని, అసత్యాన్ని, ఆంటే, 
[కమయుతమైన  మిధ్యాపచారాన్ని కూడ జఆకాకానికెత్తి గౌరవిసారు. 
నీరు దేవుని స్థానంలో ఒక జాతినో, ఒక వర్గాన్నో, చివరకు ఒక నియం 
తనో నెలకొల్పి ఇతర జాతుల |కేయస్సుకు భంగం కలిగిస్తారు. అయితే 
ఇప్పుడు, స తృయోజనాల్ని అస క్యమార్గాల ద్యారా సాధించగలమా ఆన్న 
[పశ్న ఉత్పన్నం ఆవుతుంది. కాని, స|త్పయోజ నాలను సత్యమార్గాల 
ద్వారానే సాధించగలమని మనం విశ్వసిసామనడంలో నా ఇలాంటీ సందే 
హమూ లేదు. 'సాధనాలు ఏవైనా ఫలితాలే ముఖ్యం' అనే నినాదం చాలా 
[పమాదకర మైంది ఇది కొద్ధత్యం, హింస, అసత్యం మొదలై న చెడు 
గుణాలకు దారితీస్తుంది. 
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సౌందర్యం 


మానవతతో పాటు సంస్కృతిలో ఇంకో ముఖ్యమైన అంశం ఉంది" 
ఆది [పకృతిలోను, భావనలోను, భావ వ్య_క్రీకరణలోను ఉన్న నొంద 
ర్యాన్ని ఆస్వాదించగలగడం, మెచ్చుకోగలగడం, ధ్వని ఆకృతి, వర్ణం. 
చలనం మొదలై నవి | పకృతి పాథమికధర్మాలు- ఇవి ఆలోచనా శీలమూ 
సహజ స్ఫురణాత్మకమూ ఆయిన మానవ బుద్ధిచే ఆనుసంధానింపబడి 
నప్పుడు బహుముఖ కళాద్వారములలో వ్యక్తములై- పరమ సుందరము 
లైన కళారూపములను స్వీకరిస్తాయి. ఇవి సంస్కృతీ మంత మైన మానవ 
బుద్ధికి శాశ్వత వికాసాన్ని, అనుసంధాన నిమగ్నతను కల్పించుటకు 
దోహదం చేస్తాయి. ఈ విధంగా మానవతపై గాని, మతముపె గాని 
ఆధారపడిన సీతిళాస్త్ర, సౌందర్యతత్రాలు మానవజాతి యొక్క- వెలలేని 
భాగధేయాలు. తరచు ఆజ్ఞాన [పమాదానికి లోనుకాగల ఆలోచనా శీల 
మైన బుద్ధిని మించి మానవబుద్ధి వికసించవలెనంటే మతాన్ని గాని, మాన 
వతను గాని ఆవలంబించియున్న స్వార్థత్యాగం, సౌందర్య మగ్నత ఆనే 
వాటిని గాఢంగాను, విసారం గాను మానవజాతి అలవర్చుకొనవలసి 
ఉంటుంది. 


సౌందర్య తత్వశాస్త్రం | 

ముఖ్యంగా లలితకళల విషయమై అంటే సౌందర్య తత్త్వాన్ని 
చూర్చి మన మిప్పుడు ముచ్చటించుకొందాము. ఈ సౌందర్య తత్వాన్ని 
గూర్చి అనేక సిద్ధాంతాలు [పచారంలో ఉన్నాయి. ఆధునిక సౌందర్య 
తత్త సిద్ధాంతతంపై [పముఖ పాశ్చాత్య రచయిత బెనిడెట్టో (కోస్పే 
“కళా, దాని వివిధ రూపాలు సహజ స్ఫురణ శ కికి పర్యాయ రూపమైన 
వ్య_కీకరణము యొక్క అంశములే” ఆని పేర్కొన్నాడు. సహజ 
స్ఫురణళ _క్తి బుద్ధిమ త్తకు, నై తికభావనకు భిన్నమైనప్పటికీ అది వీటిపై 


సంన కాంతి 5్‌7 


ఆనుభవం కోసం, కళారూపమైన వ్య క్రీకరణ కోసం ఆధారపడి ఉంటుంది. 
దీనికి ఉదాహరణంగా కృష్ణ కర్ణామృతములోని [కింది శ్లోకాన్ని (గ్రహింప 
వచ్చు : 

సాయంకాలే వనానే కుసుమితసమయే మెకతే చం దికాయాం 

తై 9౨లో క్యాకర్షణాంగం సురనరగణికా మోహనాపాంగమూరర్తిం | 

సేవ్యం శృంగారభావై ర్నవరసభరిత్తై ర్లోపక న్యాసహ స 

రన ఒహం రాసకేశీరత మతిసుభగం వశ్య గోపాలకృష్ణమ్‌ 1] 

(తృతీయాశ్వాసం, 104 లో) 


ఈ లోకాన్ని ఆందలి నైతిక విషయం వల కాక భావనలోని లేదా 
సహజ స్ఫురణ శ క్రిలోని గొప్పదనం వల్లనే మనం మెచ్చుకొంటాము. 


“కళ కళకోసమే” ఆన్న వాదాన్ని కొందరు అంగీకరించరు. 
శాన్‌ డ్యూయీ జీవితంలోని ఆంకాలకంటె కళ భిన్నమైనది ఆనే వాదాన్ని 
ఆంగీకరించడు. ఒకగీతంలోని భావం యొక్క సంపూర్ణత్యానికి గీతంలో 
-వున్న పదాలు ముఖ్యం. కేవల నాదం సంగీతాన్ని అనుభవించడానికి 
తద్ద్వారా కలిగే అనుభూతిని పొందటానికి చాలదు. గానం జీవితంలోని 
సుఖాన్ని, లేదా, దుఃఖాన్నిగూర్చి ఏదో ఒక భావాన్ని మనలో 
మేలొ-లుతుంది. అయితే ఇది ఎంతవరకు జరుగుతుంది ? అన్నది 
మళ్ళీ భిన్నాధి పాయాలకు తావు ఇచ్చే సమస్య. నిత్యజీవిత సంఘటనలకే 
కళారూపం ఇచ్చినప్పుడు ఆవి సౌందర్య మయాలు గా పరిణమిసాయనీ, 
వా స్తవికాంశాలనుబట్టి శాస్త్ర (పవచనాలు [ధువపడటమో పడక పోవటమో 
జరుగుతుందనీ, కళాసృష్టి వాస్తవికాంశాలనూ కళాత్మకమైన ఆమూల్య 
వస్తుశాలముగా మారుస్తుందనీ మరికొందర 6టారు. మాక్స్‌డొసాయిర్‌ అనే 
విమర్శకుడు సంప్రదాయంగా వస్తున్న “*సౌందర్యత త్త కాస్త్రం” 


రి వ్యాన మంజూష 


(Aesthetics) ఆనే మాటకు బదులు “వైజ్ఞానిక కళాళాస్త్ర"” (The 
General Science of Art) ఆని [కొత్త పేరు పెట్టాడు. నైతిక 
సమస్యలను ఆనుసంగించే భాషాత్మక విభజన సిద్ధాంత [పాఐల్యం వల్ల 
కళకు సంబంధించిన అర్థాన్ని, సత్యాన్నీ ఓక కొత్త దృక్పథంతో" 
చూడటం ఫలితంగా ఈ మార్పువచ్చింది. త _త్వళాస్తం, విజ్ఞానశాస్త్రం, 
మన స్ప _త్త్యకాస్త్రం, సాంఘికశాస్త్రం, మానవకాస్త్రం, సంస్కృతి, చరిత, 
విమర్శ, విద్య్శాపద్దతి వీటన్నిటిని దృష్టిలో పెట్టుకొని కళలను, వాటికి 
సంబంధించిన ఇతర ఆంగాలను గూర్చి చేసే సీ అధ్యయనమంతా సౌందర్య 
త _త్వ్యశాస్తానికి సంబంధించినదే అని "అమెరికన్‌ సొసైటీ ఆఫ్‌ ఈస్థ 
టిక్‌ వారు పేర్కొన్నారు. [పాచీన సం[పదాయానికి విరుద్ధమైన 
“వైజ్ఞానిక సౌందర్య త త్వళాస్త్రం” ఆన్న మాటకు ఈ నిర్వచనం 
సన్నిపాతమైంది. ఈ నిర్వచనాన్ని పరిశీలించి చూస్తే, ఇందులో కాదన 
వలసింది ఏమీ లేదనిపిస్తుంది. 

థామన్‌ మనో శాస్త్రీయ దృక్పథంతో కళలను పరిశీలన చేసిన 
పండితుడు. ఆయన “శా స్త్రీయ పంథాలో భావనకు, పత్యుత్పన్న మతి 
త్వానికి ఎంతవరకు తావు ఉంటుందో చూపినాడు. ఈ పంథాలో ___ 
కళానిర్మాణంలో, కళాస్వాదనలో, కళావిమర్శలో ఏమి ఇమిడి ఉన్నదన్న 
విషయాన్ని అధికంగా చర్చించటం కంచె తాను అవగాహన చేసుకొన్న 
దానిని ఆర్థవంత యైన కళాత్మక వస్తువుగా కల్పించడంలో నేర్పు సంపా 
దించటం “ముఖ్యం. ఇతర సాధనలకు, కళలకు ఉన్న సంబంధం 
చక్కగా ఆవగాహన చేసికొనడంవల్ల విశ్వవిద్యాలయాల్లోను, కళాశాల 
ల్లోను భిన్నభిన్న కళాత్మక రచనలు ఇతోధికంగా వెలువడటానికి ఆవకాశం 
కల్పించబడింది. ఉన్నత పాఠళాలల్లోను, [పాథమిక పారశాలల్లోను కూడా 
కళాభివృద్ధికి ఎంతో దోహదం చెయ్యవలసిన అవసరం ఉంది * 
(001169 Encyclopaedia) 


సంస్కృతి 59 


అలంకార శాస్త్రం 


భారతీయ సౌందర్య తత్త్వ శాస్త్రమునకు “అలంకార శాస్త్రము” 
అని పేరు. భామహుడు, ఉద్భటుడు, ర్ముదటుడు, దండి, వామనుడు. 
అను కొందరు (పసిద్ధికెక్కిన ఆలంకారికులు. వీరందరూ ఆ శాస్త్రంలో 
(పాచీన సం|పదాయమునకు చెందినవారు. వీరి మతంలో కావ్యగౌరవం 
దోషము, గుణము, అలంకారము ఆనువానినిబట్టి నిర్ణయింపబడుతు౦ది. 
వీటిలో అలంకారము సాహిత్యమునకు మా[తము పరిమితం చెయ్యబడిండి ; 
పైగా ఆదే ముఖ్యంగా చెప్పబడింది. మిగిలిన గుణదోషములన్న వితర్క 
వ్యాకరణాలకు సంబంధించి భాషాసొవ్షవమును, శబ్దసాధుత్వమును చెప్పేవి. 
ఇక్కడ కవితా వస్తువులకం చే శద్దార్థములకు అధిక [పాధాన్యం ఇవ్వు 
బడింది. గుణము లన్నవి కవిత్వానికి ఉత్కర్ష కలిగించేవి ; ఇంక 
దోషములన్నవి కవిత్వానికి ఆపకర్ష కలిగించేవి. 

[పాచీన సం|పదాయమునకు భిన్న మైనది “నవీన సం పదాయం'. 
దీనికి [పవర్తకుడు ధ్యన్యాలోక రచయిత ఆయిన ఆనంద వర్ధనుడు. 
ధ్యన్యాలో కొన్ని వ్యాఖ్యానించినవాడు ఆభినవగు పుడు. ఈ సం[పదా 
యంలో వాచ్య వ్యంగ్యాలనుబట్టి కావ్యం విలువ నిర్ణయింపబడుతుంది. 
ఇందులో వ్యంగ్య వైభవంగల కావ్యానికే ఎక్కువ పరిగణన, [పాశ స్యం 
వస్తాయి: గుణదోష వివేకం [తోసిపుచ్చరానివే ; కానీ వ్యంగ్య స్ఫురణ. 
ఉన్నదా లేదా అన్నదే (పధానంగా పరిశీలింపదగ్గ విషయం అని 
వీరంటారు. ఈ వ్యంగ్యం-_-వస్తుర్వని, అలంకార ధ్వని. రసధ్యని- 
అని మూడువిధాలుగా ఉంటుండ్‌. “భావనామయమైన. భవ్యా వేశపరవళ 
మైన వృదయంయొక్క_ ఆవిష్కారవే కవిత అన్నది వీరి దృక్పథం” 
(Hiriyanna). శబ్దము వ్యంగ్యార్థమును సూచించువర కే ఆవశ్యకం. 
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నిత్య వ్యవహార భాషపలె కాక, కవిత చెప్పదలచుకొన్న అర్థాన్ని ఆనంద 
సమ్మిళితం చేసి చెబుతుంది. ఇది శీలానికి కూడా మెరుగుపెడుతుంది. ఈ 
విధంగా కావ్యంలో “రసం” ([పధానం ; ఆంతే కాదు, కావ్యానికి రసమే 
ఆత్మ. అందుచేతనే “వాక్యం రసాత్మకం కావ్యం” ఆన్నారు, 


"వేదాంతం. సాంఖ్యం 


రస సిద్ధాంతాన్ని గూర్చి వేదాంతం, సాంఖ్య ౦--- కశ రెండూ 
రెండువిధాలుగా చెప్పాయి. విచార దృక్పథం కల సాంఖ్యాన్నిఐట్టి 
(పకృతి సర్వాత్మనా సుందర మైనది కాదు. ఆందులో కొంత వికృతి కూడా 
ఉంది. (పకృతి గతములై న వస్తువుళేవీ ఆనంద పదాలు కావని కాదు 
కాని ఆ శాస్త్రం చెప్పేదేమం చే_| పకృతిలో సర్వులకు సార్వకాలికమైన 
"ఆనందాన్ని ఇచ్చేది ఏదీ లేదు. కాబట్టి శుద్ధమైన ఆనందం కావాలంటే ఈ 
వాస్తవిక జగత్తును వదలి వేరొకచోట వెదకాలి. ఇంక ఆనంద దృక్పథం 
కల వేదాంతం ఇల్లా చెబుతుంది“ |పపంచంలో ఉన్నదంతా సౌంద 
ర్యమే. దాని ఆంతర సామరస్యాన్ని భంగంచేసే దేమీ లేదు. ఆత్మవాదా 
నికి ఇది మొదటి సూతం. పకృతి సౌందర్యానికి తన్మయుడై పోయే 
యోగిని మించిన కళాహృదయుడే లేడు. అయితే మనం యోగివలె [పతి 
వస్తువులోను ఆత్మపదార్థాన్ని చూడలేము ; కాని [పకృతిలో ఉన్న కళా 
సౌందర్యాన్ని అప్పుడప్పుడు ఆనుభవిస్తుంటాము. అయినప్పటికి సాధార 
ఇంగా మన బుద్ధులు ఈ విశ్వసౌందర్యంపట్ల నిదాణంగానే ఉంటాయి 
ఆని చెప్పాలి కళావృదయుడెప్పుడూ ఆ విశ్వసొందర్యంవై పు చూడగల 
విశిష్ష దృష్టి కలవాడు కావటంచేత ఆతడు ఆ ఆనందాన్ని పొందుతూ, 
చాన్ని తాను చేపట్టిన కళారూపంలో వ్యక్తంచేసూ, మన కనుల్ని తెరి 
పిస్తుంటాడు. నిజానికి మనల్ని సర్వాత్మనా ఆకర్షి ంచగల రూపం ధరించి 
వచ్చిన [పకృతియే కళ అని చెప్పాలి. ఈ పరిశీలనవల్ల తేలిందేమంపే 
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పై రెండు దర్శనాల లక్ష్యమూ ఒకవిధమైన నిర్హిప్రతను కలిగించడమే. 
వేదాంతాన్ని బట్టి చూస్తే కళాదృష్టి ఆన్నది తాత్కా లికంగానైనా వ్యకి 
త్వాన్ని మరచిపోయేటట్టు చేయడమే. సాంఖ్యం దీనినే వాస్తవిక జగత్తు. 
నుండి తప్పించుకొనడం ఆంటుంది. వేదాంతం దృష పరమార్భ లశ 
నికి కళ ఒక మార్గం. కాని, సాంఖ్యాన్ని బట్టి, వాప్టవికతనుండి తప్పించు 
కొనటానికి కళ ఒక మార్గం. నిజానికి కళాప్రయోజనం [పకృతిలో పర 
మోత గలప్షమెనదాన్ని ఆవిష్కరించడం, [పకృతికంటె 4 _తమమైనదాన్ని 
సృష్టించడం” —(Hiriyanna) 


నవరసాలు 


అలంకారశా స్ర్రంలో మరొక మహాగంథం జగన్నాథ పండిత. 
రాయలు రచించిన రసగంగాధరం. ఇది రససిద్ధాంతాన్ని సాకల్యంగా' 
చర్చిస్తుంది. ఇందులో తొమ్మిది రసాలు [క్రిందివిధంగా పేర్కానబడ్డాయి: 
“శృంగారః కరుణః కాన్లో రౌడో వీరోఒద్భుత స్తథా । 
హాస్యో భయానక శైవ భీభత్స శ్చేతి తే నవ.” 


కళొనృ 
భారతీయ సిద్ధాంతాన్ని అనుసరించి, శ్రీ ఎస్‌. ఎన్‌. దాన్‌గు ప్ర 


వివరించినవిధంగా, కళాఖండం ఆవిర్భవించడానికి కళాకారునిలో ఏడు 
విధములైన డశలు ఉంటాయి : 


eps 


1 కళాకారుడు [పకృతి స్వరూపములను చక్కగా పరిశీలన 
చేయాలి. 

2 ఆయా రూపాలలోని ఆంగాంగీభావ సామరస్యాన్ని జాగ 
తగా గమనించాలి. 
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లి వసువుకంటె భిన్నంగా, దాని పరిసర స్థితిగతులను గూర్చి 
విడిగా వివేచన చెయ్యాలి. 

4 ఇంతకుముందు చేసిన కళా పరిశీలన పట్ల వాని జ్ఞాపకశక్తి 
సుశిష్షితం కావాలి. 

5 మనఃవలక మందు రూఢ మైనరూపాన్ని కళాసముచితాలై న 
మాటలలో, రేఖలలో, రంగులలో, ఆకృతులలో, లేదా, ఇతర విధాలలో 
వ్యక్తం చేయగల కనులు, [వేళ్ళు కలిగి ఉండాలి. 

6 ఆది తన సృష్టి అనిపించుకోగల ఆత్మీయతాముద విస్పష్టంగా 
నిరూపించు కొనేటట్టు మననం చెయ్యాలి. 

7 తన కళాతత్వార్థ మేమిటో సంపూర్ణంగా అవగాహన చేసి 
కోవాలి. 

భారతీయ కళాదృష్షిలో మరొక [పధానమైన అంళం కళాకారుడు 
నై తికదృష్ట కలవాడుగా ఉండాలి. వెనుక చెప్పినట్టు ఈ లక్షణాలు 
(పతి కళాసృష్టికి-,పాచ్యమైనా, పాళ్చాత్యమైనా---శప్పక  ఊండితీరవల 
సినవే. సంస్కృతీ సం|పదాయాలు కొన్ని కొన్ని విషయాలలో భిన్నంగా 
ఉన్నా సర్వ సంస్కృతులు [పధాన విషయాలలో ఏకీభావం కలవిగానే 


"ఉంటాయి. 


క్త 


కందుకూరి పిరెశలింగం పంతులు 


ఆరు [ద 


“తెలుగు జాతిని తెలుగు తెరలుగ 
కారుచీకటి కమ్మి నప్పుడు 
మూఢఛాందసగాఢరుగ్మత 
మూలుగుల్తో చొచ్చినప్పుడు 
కొంతి ఖడ్గం, కరుణవై ద్యం 
కార్యవాదిగ కావ్యశీలిగ 
జాతి జనుల సముద్ధరించగ 
జననమొందెను తెనుగు గడ్డను.” 


ఆయన సంఘసంస్క_ ర, గద్యతిక్కన కందుకూరి వీరేశలింగంగారు. 


సరిగ్గా నూరేళ్ళ కిందట, 18శిరో ఆయన శ్రీవిద్య ఆవశ్యకత 
బాల వ్యాకరణం ఆసమ|[గత గుర్తించారు. ఎక్కడ ఏ ఆ[క్రమం కనపడ్డా 
సహించి ఊరుకునే తత్యంకొదు వారిది. ఆయనకు ఒక ఆభిపాయం 
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పుట్టిందంటే, ఆ పుట్టడానికీ దానిని నెర వేర్చడానికీ మధ్య ఆలస్యం విశే 
షంగా ఉండదు. ఆందుకే శ్రీవిద్య అవసరమనే రచనలు (వాసి, పురు 
షార్భపదాయినికి పచురణార్థం పంపించాతు. సంగ్రహ వ్యాకరణం అనే. 
[గంథాన్ని రచించి, కోరందిలో తమ శిష్యులకు దాని [ప్రకారమే పాఠాలు. 
చెప్పేవారు. 

ఆప్పుడు పీరేశలింగంగారి వయస్సు పాతికేళ్ళు. అప్పటికే ఆయ. 
నకు “అభినవ తిక్కన ఆన్న బిరుదు సమకాలికులు ఇచ్చారు. తిక్కన 
గారిలాగే నిర్యచనకావ్యం రచించినందుకే ఈ బిరుదు వచ్చింది. పంతులు. 
గారు ఇరవయ్యోఏట పద్యాలు ఆల్టటం మొదలుపెట్టారు. అయిదేళ్ళలో 
అగశేణి కవిగా పేరుపడ్డారు. 

పంతులుగారు కలం పట్టిన కాలంలో పద్యాలు [వాసిన వాళ్ళకేగొని, 
వచనం (వాసిన వాళ్ళకు గౌరవంలేదు ఆంచేతనే “ముద్దియ విద్దె పెద్ద 
కార్యము” ఆంటూ స్రీ విద్యను సమర్థించే రచనను పద్యాలలో (వాకారు. 
ఈ పద్యాలలో మత్తేభ వికీిత కంద గర్భ సీసాలు, గోమూ,తికా 
బంధాలు వగైరాలు ఉన్నాయి, ఇంతటి పౌండిత్యం [పదర్శించక పోతే 
వాదానికి నష్టంలేక పోయినా, వ్య కిత్వానికి నష్టం, 

పాండిత్య (పకర్షలో పంతులుగారు అసమానులు, అప్పటిదాకా 
ఎవరూ తొక్కాని కొత్త పుంతలు తొక్కాలని, ఎవరూ చేయని ఫీట్లు 
చెయ్యాలని వారి సంకల్పం, ఐతే లాక్షణికుల కొసనాలను ఆతి[కమించ 
కూడదు. నియమాలు ఎంత కఠినంగా ఉండే నైపుణ్యం ఆంత రాణి 
స్తుందని పంతులుగారు భావించారు. కొన్ని కొన్ని ని షేధాలను పాటిస్తూ 
రచించిన కావ్యాలు తెలుగులో అప్పటికి కొన్ని ఉన్నాయి. ఒక్క. సంస్క 
తపు ముక్క రాకుండా ఆచ్చ తెనుగులో [వాసినవాళ్ళు ఇద్దరే ఉన్నారు. 
ఒక్కా వచనంకూడా వాడకుండా పూర్తిగా పద్యాలలోనే కొవ్యం చెప్పిన 
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వారు ఒకరే. పెదవుల కదలిక లేని అకరాలతోనే |గంథమంతా రచించిన 
వాళ్ళు ఇద్దరో ముగ్గురో. 

అందుచేత ఈ నియమాలన్నీ ఒకే కావ్యంలో పాటిస్తూ రచనచే స్తే 
ఎంత యశస్సు ? అని పంతులుగారు తమ ఇరవై ఒకటోయేట భావించారు, 
సంకెళ్ళు వేసుకొని సర్కసుఫీట్టు చేయాలనుకొన్నారు. “శుద్ధాంధ నిర్వ 
చన నిరోస్ట్య నైషధం” రచించారు. ఇది [పౌఢకావ్యం కాదని ఉత్తరో 
తరా పంతులుగారే కొట్టిపారేసినా ఆ [గంథాన్ని (పచురించీ _పచురించ 
గానే (ప్రశంసలు కురికాయి. యూనివర్శిటివారు ఆమోదించి, దాన్ని పట్ట 
పరీక్షకు పఠనీయ [గంథం చేశారు. వారి పంథాను ఇతరులు అనుసరించ 
సాగారు. [ కుద్ధాంధ నిర్వచన నిరోష్ట్య కుశ చరిత ఆంటూ ఒక 
(గంధాన్ని మచ్చా వెంకటరావు అనే ఆయన రాశాడు]. పంతులుగారిలో 
కొత్త ఉత్సాహం వచ్చింది. ఆ వేడిలో 'రసికజన మనోరంజనం" అనే 
కావ్యం (వాళారు. దీనిలో 'శుద్దాంధ నిరోప్హ్య నిర్వచన నైషధ మహో 
కావ్యరచనా చాతురీ ఢరంధరి 'సద్యకోబంధురి ఆనే విరుదులను సగ 
ర్వంగా గద్యలో చెప్పుకొన్నా ఈ కావ్యంలో నిర్వచన నిరోష్ట్య నియమాలు 
పెట్టుకోలేదు. ఓక్క. శుద్దాం[ ధ నియమమే పెట్టుకొన్నారు. దీన్ని పండి 
తులు మెచ్చుకొన్నారు [పభుత్వంవారు ఈ కావ్యాన్ని ఆమోదించారు. 
ఎఫ్‌. ఏ., తరగతికి పఠనీయ [గ్రంథంగా పెట్టాగు పతికలో [ప్రశంసలు 
కోకొల్లలయ్యాాయి. [గంథాల ఆమ్మకంవల్ల రాబడి వస్తోంది. 

ఇంకెవరైనా అయితే, ఆంతటితో ఆగి, ఆ యశస్సును కా పాడు 
కొనడానికి ఆ తరవో రచనలే చేస్తూ, కాలశ్నేపం చేసేవారు, కాని ఏీరేశ 
లింగంగారు ఆలాంటివారు కారు. అప్పటి కాయన చిన్నయసూరి శె లిస్కీ 
చిన్నయసూరి స్థానంలో వచ్చిన కొక్కొాండవారి పత్రికను కొండంత 
కొనయాడే దశలోనే ఉన్నా, వారిలో ఆనాటి ఇతర ప్మతికా పఠనంవల్ల 


౨) 
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ఆభ్యుదయభావాలు అంకురించాయి. ఆ రోజుల్లో స్రీవిద్య మీద కేకాదు, 
త్రీ పునర్వివాహ సమస్య పైకూడా పురుషార్థ(పదాయినిలోనూ, తత్త 
టబోధినిలోనూ వ్యాసాలూ వస్తూ ఉండేవి. పంతులుగారు వాటినన్నిటిని 
ఆకళించుకొన్నారు ఆయనలో అభ్యుదయ భావ పరిణామం ఒక [కమంలో 
సాగింది, ఆయన పన్నెండోవట ఇంగ్రీమ చదువు [పారంభించడానికి 
ముందే ఛాందస | పవృ త్తి బలవడం మొదలు పెట్టింది. త్రికాల సంధ్యా 
వందనం, సహ[స గాయత్రీ జపం, సూర్యుడికి అర్థ్య[పదానం, ఆలయా 
లల్లో పూజలు, దయ్యాలను చూడాలనే తహతహ, హిమాలయాలకు వెళ్ళి 
తపస్సుచేసి మహిమలు సంపాదించాలనే ఉబలాటం ఆయన లక్షణాలు. 
ఇరవయో్య సంవత్సరందాకా ఇవి ముదురుతూనే ఉన్నాయి ఆ యేట 
ఆభ్యుదయ సాంగత్యం వల్ల పూర్ణ విశ్వాసాలు కొన్ని మారడం మొద 
లెట్టాయి పంతులుగారి ఇరవయ్యోఏట ఆత్మూరి లక్ష్మీ నరసింహంగారు 
అందరునుండి బదిలీ ఆయి రాజమం(డి కాలేజీకి వచ్చారు. ఆయన [బ్రహ్మ 
సమాజకులు. వఏరేశలింగంగార్కి. వీరి పరిచయంకల్లి సాంగత్యం లభించింది. 
కేశవచం|ద సేనుని ఉపన్యాసాలు ఉత్సాహంతో పంతులుగారు చదివారు. 
పూర్వం సత్యాలని నమ్మే కొన్ని విషయాలను గురించి వారికి కొన్ని 
సందేహాలు కలిగాయి. విన్నదానినంతా విశ్వసించకూడదు; విశ్వసించిన 
దానిని ఆచరించాలి ఆనే నమ్మకానికి వచ్చారు. ఆత్మూరి లక్ష్మీనరసింహం 
గారి పోత్పాహంవల్ల వీరేశలింగంగారూ, వారి స్నేహితులూ ఒక డిబే 
టింగ్‌ సొసైటీవంటిది పెట్టుకొన్నారు. ఆ రోజులలో నలుగుగు ఒకచోట 


కూడి సభచేయడమే ఒకతప్పు ! ఊళ్ళోవాళ్ళంతా వీరేశలింగంగారి? , వారి 
మితులను వేలె తి చూపిసూ “మీటింగ్‌ వాళ్ళు వీశ్ళేనరో"” ఆని వెక్కి 
రించే వాళ్ళు అందుచేత ఇంట్లో తలుపులు మూసికొని సభచేసుకొనేవారు. 
1868లో ఇలా జరుపుకొన్నది మరోపదేళ్ళకు 187రలో ఇంకో కొత్త 


కందుకూరి 67 


విడ్డూరం విషయంలో మళ్ళీ జరుపుకోవలసివచ్చింది. పంతులుగారు తమ 
ముపృయ్యోఏఐట రాజమం, డిలో (వార్ధన సమాజం స్థాపించారు. సమాజం 
'పేరువిని పెద్ద మనుషులు సైతం పరిహసించడంచేత వీరేశలింగంగారు, వారి 
మి|తులు | పతీవారం తెల్టవారురూ మున వారి మేడమీద తలుపులు మూసి 
కొని పార్థనలు చేసుకొనేవారు. వెక్కి రంతలకు భయపడి తొక్కినతోవను 
విడిచే స్వభావం పంతులుగారిలో ఏకోశానా లేదు. విశ్వసించిన భావాలను 
వెల్లడి చేయక పోవడం అన్నది కూడ లేదు. ఆందుకే స్రీ విద్యా మండన 
వాదాన్ని |పారంభించిన ఒక ఏడాదిలో తమ ఊహల్ని స్వంత ప,తిక 
ద్వారా లోకానికి వెల్లడి చేయడం యు క్రమని, “వివెకవర్ధని” స్థాపించారు. 
తమ అభ్నిపాయాలను నిర్భయంగా (పకటించారు. దేశాభివృద్ధికో సం, 
ఖాషాభివృద్ధికోసం పాటుపడతామన్నారు. “సర్వజనోపయు క్తములై న 
విషయమ్ములును, నీతివిషయమ్ములును సులభశై లి నందరకును దెలియ 
నట్టు కఠినసంధులు లోనుగాగలవి విడిచివాయుచు నొకప్పుడన్యదేశీయు 
లను లోనుగా గలవానిని పూనికూర్తు” అని భాషావిషయంలో తమపోలసీని 
పక టించారు. పండితులకు గంగవెరు లెతాయి. 


ఆప్పటికే పంతులుగారు జటిల మైనభాషలో కఠినమైన సంధులతో 
చిన్నయసూరి 'నీతిచం్యదికేకు ఇదే సాటి అనిపించేటట్టు “విిగహ 
ఈం[తా'న్ని (వాసి పచురించారు. ఉద్దండపండితులు శ్లాఘీంచారు. ఖర్చు 
లిచ్చి పిలిపించి చెన్నపట్నంలో వీరేశలింగంగార్కి జహుజనపల్సి సీతా 
శామాబార్యులుగారు మొదలై నవారు సన్మానించారు. మధ్యన కూర్చోపెట్టు 
శొని ఫోటో తీయించుకున్నారు. వెండిచెంబు బహూకరించారు. ఆటువంటి 
సత్కారాలు పొందిన శైలిని పంతులుగారు వదులుకున్నారు. 


విగహతంతాన్ని పండితులై తే మెచ్చుకున్నారు కాని సాధారణ 
జనులు అర్థం చేసుకోలేకపోయారు. “ఎంతయు గడ్డుశెలి రచయి-పగ 
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బడ్డదటంచు పర్ములన్‌ వింతగ నాకు లేఖలను పెక్కురు”, [వాశారని 
పంతులుగారే తర్వాత చెప్పుకున్నారు. ఆ పెక్కురు “మనభాషి'కి చాలా 
ఉపకారం చేశారు. ఆ వింతలేఖలు చదివాక పంతులుగారు తమలోతాము 
బాలా చర్చించుకున్నారు 


“భాషవల్ల [ప్రయోజన మేమిటి ? జనులు తమ అభ్మిపాయాలను 
ఒకరికొకరు తెలుపుకొనడం. భాషలోని [గంథాలవల్ర [ప్రయోజన మేమిటి? 
తమ భావాలను దూరాన ఉన్న వాళ్ళకి రాబోయే తరాల వాళ్ళకి సులభంగా 
ఉండాలీ” అని పంతులుగారు తెలపడం. అయితే (గంథాలు ఎలాఉండాలి? 
అందరికీ తెలిసేటట్టు సులభంగా ఉండాలి" అని పంతులుగారు తమలో 
తాము ఒక నిర్ణయానికి వచ్చారు. పంతులుగారి ఉద్దేశంలో [గంథ రచనలో 
ఆవశ్యకం “పామరులకు తెలివిపుట్టించి” వారిని మంచి తోవకు తిప్పడమే. 


యుగలక్షణాలను ఆవగాహన చేసికొని, భాషలో తగు మార్పులు 
తెచ్చుకో వాలన్న ఇంగితజ్ఞానం మార్గదర్శకుల కే తెలుస్తుంది. ఆందుకే 
తిరుపతివేంకటకవుబు కూడ వీరేశలింగంగారి నిర్ణయాః తే తామూ 
వచ్చారు. 

ఆందరికి తెలిసే సులభశె లిని చేపట్టబే పంతులుగారి ద్రేవిద్యా 
[ప్రచారం ఒక ఏడాదిలో ఫలించింది. ఆయన హెడ్‌ మాస్టవగా ఉంటున్న 
ధవ శశ్వరంలోని (పజలు చందాలు వేసికొని ఒక బాలికా పాఠళాలను 
స్థాపించారు. ఆ రోజులలో ఆడవాళ్ళ పాఠకాలంటే రాజమం|డిలో వేశ్యల 
చదువుకూట మనేఆర్థంట. ఆటువంటిపరిస్థితులలో బాలికా పాఠశాల స్థాపనకు 
[పజలుముందుకు వచ్చారంటే పంతులుగారికృ షే కారణం తలుపులుమూసు 
కొని మీటింగులు జరుపుకొనే ఆవస్థనుండి ఒక దశాబ్దంలోనే విద్యాధికులను 
తప్పించారు. పంతులుగారి మ్మితులు బసవరాజు గవరాజుగార “రాజ 
మహేం[దవర దేశ పాఠళాలా సమాజాన్ని స్థాపించారు, (పతి ఆడివారం 
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ఉపన్యాసాలు ఉండేవి వీరేశలింగంగారు [పతివారం మధ్యాహ్నం 
ఫేగంటలకి ఎండ వేళప్పుడు 4 మైళ్ళు నడిచివెళ్ళి రాజమండిలో ఉపన్యాసం 
ఇచ్చి మళ్ళీ వస్తూ ఒంటరిగా ధవశేశ్వరానికి నడిచి వెళ్ళేవారు. “జనోప 
యుక్తమైన సభలన్న నా కప్పుడంత ఊత్సాహము” ఆని పంతులుగారు 
స్వీయ చరి|తలో చెప్పారు. 


మీటింగుల లాగే |పార్థనలు కూడ తలుపులు మూసికొని చేసే 
ఆవస్థకూడ ఏడాదిలోనే పంతులుగారు తప్పించారు. విజయనగరం మహో 
రాజా వారి బాలికా పాఠశాలలోనికి (పార్థన సమాజాన్ని మార్చారు. బహి 
రంగంగా (ప్రార్థనల, ఉపన్యాసాలు జరిగేవి. వందలకొద్ది |పజలువచ్చి 
[పార్థనలు వినేవారు. వర్తకులు తమ ఆంగళ్ళను కూడ కట్టేసి వచ్చి 
పాల్గొనేవారు. [పార్ధన సమాజం సభ్యులు ర్మాతిబడులు పెట్టి విద్యాదానం 
చేసేవారు. పోనుపోను పంతులుగారు సారంగధర మెట్టమీదనే 'పార్థనలు 
చేసేవారు. వారివెంట సమాజం సభ్యులు, విద్యార్థులు, ఊ రేగింపులా 
వెళ్ళేవారు. రాతి దారి పొడుగునా పాటలు పాడుకుంటూ ఇళ్ళకు 
బేరుకొనేవారు 


[ప్రత్యక్షంగా ఉన్న ఊళ్ళోనూ, ప్యతికాముథాన దేశంలోనూ 
పంతులుగారు సంఘ సంస్కార (పబోధం [పారంభించిన వెంటనే విదా[ 
ర్థులు, యువకులూ ముందుకు వచ్చారు ఉద్యోగులు, వృద్ధులు గడగడ 
లాడారు. అధికారంలో ఉన్నవారు ఆ|గహిం౭బచారు. కుటిలకార్యాలు చేసే 
వాళ్ళు కోపం వెళ్ళ[గక్కారు. పంతులుగారి మాటలలోనే చెప్పాలంటే. 


“*లంచములు తగవన్న రాజకీయోదో్యోగులకు కోపము; వేశ్యాంగన 
సంగమము నీతి కాదన్న శృంగార నాయకులకు కోపము, పూర్వాచార 
ములు మార్చుకోవలెనన్న పామర జనులకు కోపము, నీతిమాలిన బాహ్య 
వేషములు మతవిరుద్ధములన్న ఆచార్య పురుమలకు కోపము. మా పతతి 
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కోద్దెళ మును నిశ్శంకముగా నిర్వహింప వలసినచో నిన్ని కోపములను 
సరుకు చేయకుండవలెను”. వీరేశలింగంగారు ఆ కోపాలను లక్ష పెట్ట 
లేదు. దుర్మార్గులమీద, దురాచారపరుల మీద దుష్టచిత్తులమీద, సంఘ 
జీవితాన్ని కలుషితం చేస్తున్న కపటచిత్తులమీద, ఆషాఢభూతులమీద, 
దొంగవై ద్యులమీద, కుహనాస్వాములమీద, భూతవై ద్యులమీద, భోగ 
లాలసుల మీద, తమ తరమకురూక్ష లేఖినిని దూళారు. 

ప్రీ విద్యకోసం [(పచారం చేశాక, పంతులుగారు త్రీ పునర్వివా 
హాలకోనం కృషిచేశారు. 1874లోనే చెన్న పట్నంలో [ప్రముఖులు పున 
ర్వివాహ సమాజాన్ని స్థాపించారు. అన్ని మండలాలకు [పకటన పత్రికలు. 
సంపహారు పంతులుగారు “అనామకులు” కనుక వారికి పంపలేదు ఇంతలో 
పురుషార్థ (పదాయినిలో ఎవరో “సౌఖ్యార్థి” అనే మారుపేరుతో పునర్వి 
వాహ విషయంపై రాశారు. అది పంతులగారే రాసి ఉంటారని పొరపడి, 
ధర్మవరం కృష్ణమాచార్యులుగారు ఒక ఉత్తరం రాశారు. “మీ రట్టిపని 
గుణవంతమని వాదింప బూనుకొందురేని |క్రియాసాధన మేమియు లేకు. 
న్నను కొందరచే నేని నిందింపబడుట [పా ప్తించు” అని చెప్పారు 

ఈలోగా విశాఖపట్టణంలో పరవస్తు వెంక టరంగాచార్యులుగారు 
1875 లోనే స్తీ పునర్వివాహాలు శాస్త్ర సమ్మతాలని సమర్థిస్తూ ఒక చిన్న 
[గంథాన్ని [ప్రకటించారు ఉత్తరోత్తరా వీరికి మహామహోపాధ్యాయ 
ఆన్న బిరుదు వచ్చింది. ఆయన ఆంతటి ఉద్దండ పండితులైన కొక్కొండ 
వారి దృష్టిలో మాతం నవనాగరికతాధీనులు.పరవస్త్లు వారి వాదాన్ని 
ఖండించడానికి 5 కొ్క్కాండ వారు వీరేశలింగంగార్ని కలుపుకో వాలని 
చూశారు. నవనాగరికుల కున్న స్వాతం[త్యము మనకు కలదు. జంక నేల? 
తోచిన ధర్మము నిక్కముగ వక్కాణించుట కెల్లరును స్వతం తులు 
కాబట్టి తాము దురాచార మర్థ్ధనమునకు నడుగిడరు” అని ఒక జాబు 
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[వాశారు. వీరేశలింగంగారు ఆక్షరాలా అంతేచేశారు. అయితే కొక్కాండ 
వారిలాగా పునర్వివాహం దురాచార మని భావించలేదు. నిషేధమే దురా 
చారమని భావించారు. ఆత్‌ బాల్య వివాహాలవల్లనే నిర్బంధ వైవిధ్యం 
[పా ప్రిస్తున్నదని, శుద్ధ వ్యావహారిక భాషలో “ బహ్మవివాహం” ఆనే 
నాటకం |వాశారు. దానిని జనులు గుంపులు గుంపులుగా కూర్చుని చదువు 
కొనే వారు. పంతులుగారు ఏ సీను పెట్టినా దాన్ని “పెద్దయ్యగారి పెళ్ళి 
పుస్తకంొ అని పేర్కొనేవారు. ఇది తెలుగులో మొట్టమొదటి సాంఘిక 
నాటకం. 

“పెద్దయ్యగారి పెళ్ళి పుస్తకాన్ని విద్యాహీనులు సెతం విని 
ఆనందించేవారు. ఈ రోజులలోనే పంతులుగారి దృష్టి పూరిగా వచనం 
వైపు మళ్లింది.” పుస్తకములను సంస్కృత భాషలో [వాయటకంటె దేశ 
భాషలలోనే [వ్రాయుట మేలై నపని అట్టి యుపయుక్ర [గంథములను. 
వచనములుగా [వాయుట ముఖ్యకార్యము” అని 1875 లోనే స్థిరమైన 
ఆధి పాయానికి వచ్చారు. ఆనాటి కుళ్ళిపోయిన సమాజంలో ఆం|ధ దేశం. 
లోని ఏ ఊరికైనా వర్తించేటట్టు ఒక్క. చరణంలో “పురిని పుట్టిన 
కుక సున పుచ్చిపోవు* ఆని మన దొర్భాగ్యాన్ని వర్ణించారు. 


ఈ దౌర్భాగ్యాన్ని రూపుమాపి దేళాభివృద్ధిని సాధించడానికి 
ంతులుగారు సంఘ సంస్కార సమాజాన్ని స్థాపించారు పంతులుగారి 
హపాఠి, దేకశాభిమాని, [పీయమి తుడు చల్చపల్షి బాపయ్యగారు త్రీ 
నర్వివాహ విషయమై కృషిచేయాలని పంతులుగారితో చెప్పారు. తమకు: 
విశేష పాండిత్యం, విత్తం, లౌకికాధికారం లేకపోగా దుర్చులశరీరం 
ఉండడంచేత ఆ కార్యభారం వహించలేమని పంతులుగారు భావించారు. 
ఆయినా బాపయ్యగారు నిరాశులు కాలేదు మళ్ళీమళ్ళీ ఈ |పస క్రి తెస్తూనే 
ఉండేవారు. ఒకనాడు పంతులుగారు బాపయ్యగారిని చూసి “నిన్ను మీ 


At 


& 
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ఆన్నలు విడిచి పెట్టినా, బంధువులు బాధ పెట్టినా, నన్ను విడవక, కడవరకు 
నాతో పని చేస్తావా?” అని (పళ్నించారు. బాపయ్యగారు అణుమాాతం 
సంళయించక “మీతో ఉంటాను” అన్నారు. ఆది ఈశ్వర పేరితమైన 
ఆజ్ఞగా పంతులుగారు భావించారు. మారుమాటాడక సభాహ్వాన పతికను 
(వాసి పట్టుకరమ్మన్నారు. తామే సంతకంపెట్టి (పకటిస్తామన్నారు. 
మహోద్యమానికి నాయకత్వం వహించారు. 


చిన్నప్పటినుండి వీరేశలింగం గారిలో నాయకత్వపు 
లక్షణా లున్నాయి. ఛాందసత్యపు రోజులలోకూడ ఆయన ఉపదేశంవిని 
హమాలయ పర్యతం మీద తపస్సు చేసుకొనడానికి ముగ్గురిని [ప్రయాణం 
చేయించారు. 18 వ వట పాఠళాలలో ఉన్న ఆందరిలోను, ఎవరు మంచి 
విద్యార్థి ఆన్న సంగతి తేల్చవలసివస్తే తమ తరగతివాశ్ళేకాక పైతరగతి 
వాళ్ళు, |కిండితర గతివాళ్ళు ఏక గీవంగా వీరేశలింగంగారి పేరే చెప్పారు. 
18 వ వట వీరేశలింగంగారు విద్యార్థి నాయకులయ్యారు. 


పంథొామ్మిదవ ఏటనే ఆంత దచులె న పంతులుగారు తమ 
ముప్పయిఒకటోవట పరిపూర్ణ నాయకులయ్యారు. పునర్వివాహ సమస్యను 
కూలంకషంగా చర్చించుకో దలచారు. ఆ రోజులలో ఈ సమస్య పె ఏయే 
[గంఠతాలు న్నాయో వారికి తెలియవు. ఈశ్వరచంద వద్యాసాగరుల 
[గంథ మున్నట్టు తెలిసినా, అప్పుడు వారి కది లభించలేదు మనుస్మృతి, 
యాజ్ఞవల్య్యస్మ తి. పరాశరస్మ తి మాతమే ఉన్నాయి. తత్త్వటోధి 
నిలో వ్యాసం ఒకటి. పురుషార్థ [పదాయినిళో వ్యాసంఒకటి వారికి 
తోడ్పడ్డాయి. ఈ [గంథాల సహాయంతో పంతులుగారు తమ తొలివ్యాసం 
[వాశారు. 

సభకు ఆహ్వాన ప|తికలు వెళ్ళగానే వై దికవృ త్రిలోని వాళ్ళు ధ్వజ 
మెతారు. పూర్వాచారపరాయణులైన లౌకిక శిఖామణులు, వై_దికో త్రములు 
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కత్తులు నూరారు. 1879 జూలై 7వ తేదీన రాజమం] డిలోని విజయ 
నగర మహారాజా వారి బాలికా పాఠకాలలో స్రీ పునర్వివాహ విషయం పె 
మొదటి ఉపన్యాసం చేశారు. ఆగస్టు కి వ తారీఖున [పృప్రథమ విజ్ఞాపన 
చదివారు ఆ రోజు మొదలుకొని ఊళ్ళో [పతి ఇంటా మళ్ళీ పెళ్ళి చర్చలే 
జరిగాయి, వీధుల్లో ఆందరూ ఆ విషయాలే చెప్పుకో సాగారు పంతులు 
గారి ఉపన్యాసం అచ్చుపడగానే ఆంధ దేశమంతటా దుమారం రేగింది 
[పతివాదులకు సభలలో నూ ప తికాముథానా పంతులుగారు సమాధానాలు 
ఇవ్యసాగారు. 

ఈ రచనలు ముఖ్యంగా పెద్దయ్యగారి పెళ్ళిపుస్తకం చదువుకొనే 
వారియొక్క వేడుక కోసమే ఉపయోగపడుతున్నాయని, అంతకంటె 
ఎక్కువ (ప్రయోజనం దానివల్ణ కలగలేదని పంతులుగారు భావించారు. 
ఎవరైనా తొను ఉపదేశించేదాన్ని ఆనించి చూపిస్తేనే గాని కేవల 
శుషో్కోోపన్యాసాలవల్ల, పుస్తక్మ[పకటనవల్ద కార్యముండదనే నిశ్చయానికి 
పంతులుగారు వచ్చారు. త్రీ పునర్వివాహ సంఘంలో ఒక ఆంతరంగిక 
వర్గాన్ని ఏర్పరిచారు రెండేళ్లపాటు దేశమంతటా వాద |పతివాద రూపమైన 
వాగ్యుద్ధం జరుగుతున్నా, [క్రియలేని నిరర్ధక వాదం ఎందుకని ఆచరణకు 
పూనుకొన్నారు. 

వివాహం అన్నది బీపితంలో చాలా ముఖ్యమైన సంస్కారాలలో 
ఒకటి. వివాహ మయ్యాక దంపతులు సంఘంలో జీవించాలి. సంఘం 
వారికి సర్యవిధాల సహాయం చేయాలి పునర్వివాహం చేసుకున్న వాళ్లకి 
ఈ సదుపాయాలు ఉండవు. అందుచేత వాళ్ళకు సంఘంలోని ఒక వర్గమైనా 
చేయూత నివ్వాలి. వాళ్ళని ఆదుకోవాలి. పునర్వివాహం చేసుకున్న వాళ్లకి 
"ఆర్థిక రక్షణ ఉండాలి 

అర్థిక సహాయం లభిస్తుందన్న విశ్వాసం కలిగాక పంతులుగారు 
విజృంభించారు. వితంతుకన్యలు దొరికితే తాము వివాహమాడ తామని 
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కాలేజీలోని విద్యార్థులు అనేకులు ముందుకొచ్చారు. పంతులుగారు, బాపయ్య 
గారు యింటింటికి తిరిగి అడిగితే లౌక్యులయిన [బాహ్మణ గృహస్థులు. 
ముప్పయిమందికంటే ఎక్కువమంది వివాహ భోజనానికి వస్తామన్నారు. 
సబ్‌ జడ్జీలు. డిస్టీ9క్ట మునసబులు, న్యాయవాదులు చేయూత ఇచ్చారు 


ఆంతలో పునర్వివాహ ; పయత్నాలు ఆపడానికి విరూపాక్ష పీఠాధి. 
పతులు రాజమం) డిలో దిగారు, వీరేశలింగంగారు ఆ స్వాములవారి. 
అకృత్యాలను వి వేకవర్ధనిలో బయట పెట్టారు. ఆందుచేత స్వాములవారికి 
రాజమం డిలో భిక్షలే కరువయ్యాయి. పీరం సిబ్బందిలో ఒక కులటా 
ప్వుతు డున్నాడట. ఆతల్లి బయటకు పంపించే దాక స్వాముల వారిముఖం 
చూసినవాశ్తే లేరు స్రీ పునర్వివాహ విషయంమీద శాస్త్ర సిద్ధాంత నిర్ణయం 
చేయడానికి సభ పెట్టించండని పంతులుగారు స్వాములవారిని సవాలు 
చేశారు. సభ ముగిసినప్పటికి స్వాములవారి (పతినిధి అధ్ధేపల్రి కృష్ణకాన్త్ర 
గారు, ఐహుజగులు ఆభి|పాయపడితే కొత్తనిబంధనలు చేసుకోవచ్చు 
ఆన్నేపం లేదని ఒప్పుకొని తప్పుకొన్నారు. 


వీకేశలింగంగారి కాస్ర్రజ్ఞానం అంతటి నిర్ద్వష్షమెనది. ఆయన 
కలక తాముంచి, బొంబాయినుంచి ఎన్నో (గంథాలు తెప్పించారు. శాస్త్ర. 
విచార విషయాల్లో అనుమానాలు వచ్చినప్పుడు కలకతాలోని ఈశ్వర 
చంద విద్యాసాగరులతో, బొంబాయిలోని మహదేవరానడే గారితో ఉత్తర 
[ప్రత్యుత్తరాలు జరిపి సందేహాలు తీర్చుకొనే వారు. పీశ్రాధిపకులను ఓడించి 
వారి ఆంక్షలను వారి ముఖం మీదనే కొట్టి, పంతులుగారు 1881 డిసెంబరు 
11 వ తేదిన ఆంధ దేశంలో మొదటి పునర్వివాహం జరిపించారు. 


పంతులు గారిని ఉద్యమ నాయకత్వాన్ని స్వీకరించమని తాను 
వెంట నుంటానన్న చల్లపల్లి బాపయ్యగారు పెళ్ళికి రాలేకపోయారు. అన్న 
లకు భయపడ నంటూ చెప్పిన ఆయనను ఆ ఆన్నలే ఆ రాతి గదిలో" 
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పెట్టి తాళం వేశారు. న్యాపతి సుబ్బారావుగారు ఆద్దెయింట్లో ఉంటున్నారు. 
పెళ్ళికి వెళ్లితే మళ్ళీ గుమ్మంలో ఆడుగు పెట్టకూడదన్నారు ఇంటి యజ 
మానులు స్వగృహంలో ఉంటే వచ్చేవారే. ఆయునా చాలామంది ధైర్య 
వంతులు, దేశాభిమానులు తాంబూలానికే కాక భోజనాలకు కూడా 
వచ్చారు 

పెళ్ళి ఊరేగింపులో జిల్హాజడ్డీ, జాయింటు మేజిస్ట్రేటు, కాలేజీ 
|పినిపాలు మొదలైన తెల్బదొరలు నడిచారు. పోలీసు సూపర్నెంటు 
దగ్గరుండి బందోబస్తు చేశారు 'ఆ రాతి జరిగిన ఊరేగింపు మహోత్సవ 
వైభవం సంస్థానాధిపతుల వివాహములందు కూడ  జరిగియుండదు” అని 
పం ౩ లుగారు స్వీయచర్మితలో [వాళారు. 


వితంతువివాహ [పయత్న [పారంభదశలో పంతులుగారికి విశిష్ట 
జఖనులకం౦ంటె విద్యార్థిజనుతే ఎక్కువ సాయంచేశారు. పంతులుగారు పిన్న 
వాళ్ళకు పెద్దవాళ్ళకు సమానంగానే బోధించినా పెద్దవాళ్ళ గుండెలు. 
కాలిన గుండెలలాగ గట్టిపడి నూతనోపదేశాలు లోతుకు దిగలేదు. విద్యా 
ర్థుల గుండెలు పచ్చికుండలు, మెత్తన, నూతనోపదేశకాలు సులభంగా 
నాటుకొన్నాయి. విద్యార్ధులు వెన్నంటి ఆంగరకషకులుగా ఉండడంవల్ప 
యువశ కులు అండదండలు ఇవ్వడంవల్ల పంతులుగారు పాతికేళ్ళలో 55 
పునర్వివాహాలు చేయించారు. 

ఈ సంఘసంస్కారం ఇలా సాగుతూండగా పంతులుగారు తమ 
బహుముఖ (పజ్ఞను వివిధ [ప్మకియలలో చూపించారు. సంస్కృతంనుంచి, 
ఆంగ్రంనుంచి నాటకాలు తెనిగించారు స్వతం్యత నాటకాలు [వాకారు, 
వాటిని ఆడించారు. నవలలు [వాళారు. కావ్యాలు చేశారు. వ్యాసాలు. 
(వాళారు [ప్రహసనాలు గుప్పించారు, స్రీలకోసం రచనలు చేళారు. ప[తిక 
నడిపారు, రెండవ తరగతి వాచకం నుండి పండిత సమ్మతమెన కవుల 


76 వ్యాన మంజూష 


చరి| తదాకా ఎన్నో రచనలు చేళారు. వారి పు సకాల జాబితా తయారు 
చేస్తే, తాపీ ధర్మారావుగారు చెప్పినట్లు ఏదో పుస్తకాల వ్యాపారి కేటలాగు 
లాగ ఉంటుండి. 


“తెలుగు భాషను వృద్ధి చేయవలెనన్న ఆభిలాషము నాకు మొదటి 
నుండియు విశేషముగా నుండెను, నేను నా కాలమంతయు భాషాలివృద్ధి 
నిమిత్తమే యుపయోగించి పాటుపడిన పక్షమున గొంతవరకు నా యభి 
లాషము నెరవేరియుండునేమో” అని పంతులుగారు స్వీయ చరి|తలో 
[వాసుకొన్నారు. 

భాషా సరస్వతికి మళ్లీ పంతులుగారు |పాణంపోశారు. ఆమెచేత 
దేశ సేవ చేయించారు. “దేశమంటే మనషులోయ్‌” అన్న సత్యం వీరేళ 
లింగం గారికి తెలను, 'దేశాభిమాన మనగా దేశములోని జనులమీద అభి 
మానమే ఆని ఆయన స్పష్టంగా ఒక వ్యాసంలో |వాశారు. “జన సామా 
న్యము యొక్క స్థితి బాగుపడిననే దేశాభివృద్ధి యనబడును గాని ఎవ్వరో 
కొందరు మహోన్నత దశను పొంది, తక్కి_నవారు హీనదళలో ఉన్నంత 
వరకు దేశాభివృద్ధి కలుగుతుందని ఎంతమా[తము చెప్పడానికి వల్లకాదు” 
అని వేరొక వ్యాసంలో [వాకారు. మనదేశంలో సాంఘిక పతనానికి 
కారణం చెప్పారు “స్ర్రీలను పురుషులను సమానముగా గౌరవించుకున్నంత 
కాలము మనదేశమెంతో యున్నత స్థితి యందే యుండినది' అని 
ఇంకొక వ్యాసంలో [వాళారు “నిజముగా పురుషులు రాజ్యముచేయు 
నప్పటి కంటె నస్త్రీ= రాజ్యపరిపాలనములోనే |పజాసొఖ్య మధికముగా 
నున్నదని లోకానుభవము సహస ముఖముల ఘోషించుచున్నది..., స్త్రీలను 
గొరవముగా. జూచెడి యన్యదేశములమాట యటుండగా స్రీలను చిన్న 
చూపున జూచెడి యీ దేశమునందు సహితము స్రీలు రాజ్య పాలనము 
చేయ దటస్థించ భాగ్యము పట్టినప్పుడెల్లను దేశమధిక సుభిక్షముగా 


కందుకూరి 17 


నుండుచు వచ్చెననియు [బజలధిక సుఖవంతులై యుండుచు వచ్చిరనియు 
చర్మితములు మొర పెట్టుచున్న వి” అని రాణీరుదమను, ఆహల్యాబాయిని 
వికోరియా మవోరాణి చరి|తలో పేర్కొన్నారు. 

WE 


స్రీలు పూనుకొనకపోతే సంఘ సంస్కారం జయ[పదం కాదని 
వీరేశలింగంగారి విశ్వాసం, అందుకే స్రీలకోసం [పత్యేకంగా సత్యవతి 
చకి[త, చంద్రమతీ చరిత, సత్య సంజీవని అనే వచనకావ్యాలు [వాళారు. 
సత్యవతి చరిత చదివాక చాలమంది తమ కుమా ర్తెలకు “సత్యవతి” అని 
పేరు పెట్టుకొన్నారు, 

కా స్ర్రజ్ఞానం పెరగక పోత్మేదురాచారాలు తొలగవన్న విశ్వాసంతో 
పంతులుగారు చాలా కొస్త[గంథాలు [వాశారు. శరీరళాస్త్ర సంగహం, 
జంతుజ్యోతి శ్నాస్రసం[గహం, జంతుస్వభావ చర్మితము, గర్భిణీ స్త్రీల 
ఉపయోగార్ధం పత్నీహిత సూచని అనే అనేక గంథ రభనలు చేశారు. 
[పకృతి శాస్త్ర విషయాలలో ఒకటి తెలిసినా జనులమౌఢ్యంలో కొంత 
భాగం తగ్గుతుందని పంతులుగారి విశ్వాసం. 


రాజకేఖర చరితను సత్యరాజా పూర్యదేశ యూ[తలను కూడా 
జనముల మౌఢ్యం తగ్గించడాని కే [వాకారు రాజశేఖరచరి తలో తెలుగు 
జీవితాలలో ఉన్న మూఢ విశ్వాసాలు, దురాచారాలు, దురభిమానాలు, 
ముఖస్తుతులు, మోసొలు, భూత వైద్యాలు, ఎన్నో వర్జించి తూర్పార 
పట్టారు మన సాహిత్య చరితలో రాజశేఖర చరిత ఒక మైలురాయి 
మా[తమేకాదు సరిహద్దుఫలకం. రాజశేఖర చరితను సమీక్షిస్తూ హిందూ 
ప తిక విస్తుపోయింది. “చిన్నయసూరి నీతిచం|దికకు ఉ తరభాగంగా 
ఉద్దేశించిన వ్మిగహం” [గంథకర్త తన పూర్ణ సాహచర్యాలను పూర్తిగా 
విడనాడి తెలుగు సాహిత్యంలో నూత నమార్శం ఆవలంబీసాడని మేము 
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భావించలేదు ' అని వాసింది, “ఆంధ సాహిత్య చరిత "లో రాజశేఖర 
చరిత నూతన శకాన్ని |పారంభించిందని స్పష్టం చేసింది. 

పంతులుగారి [గంధ [పయోజనాల గురించి స్పష్టమైన అభి|పా 
యాలు ఉన్నాయి సామాన్యులకు పనికిరానిది వారి ఉద్దేథంలో దండుగే. 
చిలకమర్తి లక్ష్మీనరసింహంగారు తాము “కాదంబరి తినిగిస్తున్నామని 
పంతులుగారితో ఒకసారి చెప్పారు. అటువంటి పుస్తకాలు లోకులు 
చదవరని ఆంతటి కరినకావ్యాలను విశ్వవిద్యాలయాలు పా థ్యపు స్తకాలుగా 
పెట్టరని చెప్పి ఆ ఆనువాదాన్ని పంతులుగారు ఆపమన్నారు. 


1895 లో తమ నలభై ఎనిమిదో యేట కవుల చరిత నూతన 
మ్ముదణ ముగించినా పంతులుగారు విశ్రమించలేదు [గ్రంథ పరిశోధన 
కోసం తంజావూరు సరస్వతీ మహలుకు వెళ్ళారు. ఆక్క_డ పుస్తకాలు 
చదివి వాట్లోంచ్చి కొవలసిన భాగాలు [వాసుకున్నారు. అక్కడ ఉండే 
చాలా [గ్రంథాలకు [పకులను [ వాయించారు. మూడుసంవత్సరాలపాటు 
వరుసగా వేసవి సెలవుల్లో చెన్నవట్నంలో నివసించి ([పాచ్యలిభఖిత [గంథా 
లయంలో |బౌనుదొరగారు నిక్షిప్తం చేసిన [గంథాలు, మెకంజీ కై ఫీయ 
తులు, సూయిల్‌ దొరగారి శాసన సంపుటాలు ఎన్నో సం|పదించారు. 
(పతిరోజూ పొద్దున్న పదిగంటలకు భోజనంచేసి [గంథాలయానికి వెళ్ళి 
సాయం[తం అయిదుగంటల దాకా పుస్తకాలు చదివి నోట్సు వాసుకొనే 
వారు. నెలరోజులు కష్టపడి (వాసుకొన్న నోట్సుపు_స్తకం ఒకనాడు 
[టాములో పోతే చదివిన పుస్తకాలే మళ్ళీ చదివి, తీసుకొన్న నోట్చ్సే మళ్ళి 
తీసుకోవలసి వచ్చింది, ఇంతటి విపుల పరిశోధన చేశారు కనుకనే,1917లో 
కవుల చరిత | పథమ భాగాన్ని స్మపమాణికంగా [పకటించగలి గారు. 


ఆంధ కవుల స్థితిగతులనే కొదు విశ్వవిజ్ఞానాన్ని జాతిజనుల 
చేతుల్లో ఉంచాలన్న ది పీరేశలింగంగారి ఆకాంగ తమ [గంథాలన్నీ 
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సంపుటాలుగా ఆచ్చువేసి ఆందరికీ అందుబాటులో ఉంచాలని భావించారు. 
తమ 49వ ఏట 1897లో రాజమం|డి కాలేజీలో తమ [పధానో పాధ్యాయ 
పదవినుండి రెండేళ్లు సెలవుమీద చెన్నపట్నానికి వెళ్ళారు. (పెస్సు 
కొన్నారు. పని (ప్రారంభించారు. సాహిత్య వ్యాసంగంకోనం సెలవు 
పెడితే సర్కారువారు | పెసిడెన్సీ కాలేజీలో |పధాన పండితుణ్ణి చేశారు. 
ణి స్థానంలో ఉన్న కొక్కాండ వారిని రాజమం (డె బదిలీ చేళారు. పంతులు 
గారు చెన్నపట్నంలో రమారమి ఎనిమిదేళ్ళున్నారు. ఈ దశ సంతులు 
గారికి హాని చేసిందని చెప్పాలి. 56 వ యేట ఆయన ఫించను తీసుకొని 
మళ్ళీ రాజమం(డికి వెళ్ళేసరికి ఆయన మడుగువీడిన మత్సళ్ణిమవడం 
[పారంభించారు. రాజమండిలో వారెన్ని [పజాపాత కార్యాలను చేసినా 
విద్యార్థులకు దూరం కాజొచ్చారు. ఏ ఉద్యమానికైనా విశిష్ట జనులకన్నా 
విద్యార్థుల సహాయమే ముఖ్యమని తొలిరోజుల్లో [గ్రహించిన పంతులుగారు 
యువకులకు దూరంకావడం వారి రాజకీయాభి|పాయాలవల్లనే జరిగింది, 

అప్పటికే దేశంలో నేషనల్‌ కాంగెసు స్యాతంతక సాధన కె 
కృషి [పారంభించింది. వీరేశంలింగంగా రికి సంఘ సంస్కారం ముఖ్యం, 
దాని తరవాతనే స్వాతంత్య సముపార్దన. “(కూరములైన కులాచార 
ములకు దాసులమై మన యింట నుండు స్త్రీల కష్టములను నివారింపలేని 
వారము రాజ్యాంగ స్వాతం, త్యములను పొంది దేశముయొక ,. కష్టముల 
నెట్లు నివారింపగలము? ఆని 1885 లోనే (పశ్నించారు ఇంగ్లీషు 
(పభుత్యం ఒక్క సంవత్సరం రాజ్యభార మంతా భరతఖండవాసుల మీదనే 
పూర్ణంగా విడిచిపెట్టి పైనుంచి పర్యవేశ్నించక పోతే రాజ్యమంతా ఛిన్నా 
ఛఖిన్నమై దేశం ఆరాచక మైపోతుందని వారి విశ్వాసం 

ఇటువంటే ఆభిపాయాలు 1005 లో వందేమాతరం ఉద్యమ 
సంరంభంలో చెప విద్యార్థులు వింటారా? విపిన్‌ చం[దపాల్‌ 1906లో 
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ఆం;ధదేశ పర్యటన చేసి మహో దేకంతో ఉపన్యాసాలు ఇచ్చాడు, యువ 
కులు స్వాతంతోద్యమంలో దూకారు; కళాశాలలు వదిలి పెట్టారు. ఇది 
పంతులుగారికి రుచించలేదు. “లోకానుభవము విశేషముగా లేనివారగు ట చేత. 
యువజనులు తాత్కాలిక వీవావేశముచేత తలలు విరియ బోసికొని *వందే 
మాతరమ'*ని కేకలు వేయుచు, చేతులలో ధ్యజములను, మెడలో స్వదేశీ 
పతకములను ధరించి, విచ్చలవిడిగా తిరగజొచ్చిరి. పాఠశాలలోని బాలురు, 
సైత మీ యల్రకల్లోలములో బడి పారముల నుపేక్షించి యుపాధ్యాయు 
లను తిరస్కరించి యనేకులు పారళాలలనుండి తరిమి వేయబడిరి. మా, 
సమాజములో జేరకపోగా యభినవ దేళశాఖిమానుల వలన నాకు చిక్కులును, 
మనస్తాపములును కలుగుచు వచ్చెను. ఏ యీడువారి కా యీడువారి. 
మాటలు రుచించును గాని, పెద్దవారి హితవచనములు పథ్యములుగా 
నుండనవు. వృద్ధులు బుద్ధులు లేని శుద్ధావివేక సమృద్ధులని యువజనుల 
అభిిపాయములు నా యుపదేళశములనుబట్టి వారు నన్ను దేశాభిమాన. 
శూన్యునిగా పరిగణించినారు” అని పంతులుగారు స్వీయచరితలో' 
[(వాశారు. 


అప్పటీదాకా పంతులుగారి శిష్యులై, భక్తులై వారి పేరిట [గ్రంథా 
లయాన్ని స్థాపించిన నాళం కృష్ణారావుగారి వంటి యువకులు తిరుగుబాటు 
చేశారు. బెంగాల్‌ విష్టవవీరుడు కుడీరాంబోసు చితపటాన్ని పాళం కృష్ణా 
రావుగారు పెట్తారు ఎవరు తీసెయ్యమన్నా తియ్యలేదు. పంతులుగారి 
పేర నున్న (గంథాలయంలో ఉన్నది “విదోవాఫోటో” కనుక తెల 
దొరలు పంతులుగారిని సంజాయిషీ ఇమ్మన్నారు. నాకేం సంబంధంలేదని 
పంతులుగారు |వాకారు. యువకుల దృష్టిలో పతనమయ్యారు. కుముద 
వల్లిలోనూ భీమవరంలోనూ జరిగిన సభల్లో యువకులు '“ఇంగ్రీషవాళ్ల 
రక్తం [పవాహాలు కట్టించాలి' అని బహిరంగసభలో గర్జించినప్పుడు ఆ 
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సభలకు అధ్యక్షత వహించిన పంతులుగారికి ఆ మాటలు కర్టకకోరంగా 
ఉన్నాయి. ముందుగా పుట్టిన గాంధిగారిలాగ ఇంగ్లీషు వారిని ద్వెషించ 
కూడదని, స్యాతంత్యంకో సం వినయంతో విన్న వించాఎని పంతులుగారు 
చెప్పారు. యువకులు పంతులుగారికి “పిరికి పంద" ఆనే నూతన బిరు 
దాంకాన్ని ఇచ్చారు, 


రాజకీయాల్లో తరాల అంతరాలవల్ల పంతులుగారు యువశ క్రికి 
దూరమైనా నడివయస్సు వాళ్ళింకా పంతులుగారి పట్ట విధేయులే. పంతులు. 
గారు ఆ సికొన్నత పాఠశాలను కట్టించారు. వితంతు శరణాలయాన్ని, 
పతిత ప్రీ సముద్ధరణ గృహాన్నీ, హితకారిణీ సమాజాన్ని స్థాపించారు. 
తమ సర్వస్వాన్ని హితకారిణీ సమాజానికే | వాసి ఇచ్చేశారు. వారికిఆర వై. 
రెండో యేట భార్య రాజ్యలక్ష్మమ్మగారు పోయారు ఆప్పటినుండి పంతులు 
గారి “అసహాయదళశి” ఆరంభమైంది. అపనిందలు, చికాకులు వచ్చిపడ 
సాగాయి. “నా (పస్తుతావస్థన తలచుకొనగా పూర్వపు వీరేకలింగము గాక 
తచ్చాయా వి|గహము మ్యాతమే నిలిచి యున్నట్టుతోచు చున్నది అని 
పంతులుగారే |వాసుకొన్నారు, 

యువకులు పంతులుగారి జీవితంలో మచ్చలు చూళారు. రచ్చ 
కీడ్చారు. రభస చేశారు-పంతులుగారి మీద (పత్యర్దులు-|ప్రతద్థులమీద 
పంతులుగారు పరువునష్టపు దావాలు పరిపాటి అయ్యాయి. వారి 66 వ 
యేట ఆయశ [ప్రవర్తనపై జాయింట్‌ మేజిస్టీ)టు నిందాగర్భమైన రిమా 
రులు [వాశాడంటే నమ్మశక ంకాదు. “ఏ రేశలింగంగారి నిరంకుశత్వం 
అవకతవక పకులను ఆందరికిని తెలియును. ఆయితే నేమి ఆయన ఒక 
పెద్ద దేవుడు. పెద్ద దేవుళ్ల చేసే ఆవకతవక పనులు ఆవకతవక పనులు 
కావు. పెద్దదేవుళ్ల నిరంకుశ త్వము నిరంకుశత్వము కాదు!” టంగుటూరి 
శ్రీ రాములుగాకు ఆరోపించారు. (బహ్మసమాజం సభ్యులలో కూడా 
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ఆసంతృ పి వచ్చిండి. [బహ్మమత వ్యా ప్రికోసం కాకినాడనండి |పచురి 
స్తున్న “ధర్మసాధని” కూడా పంశులుగారిని |పజాసేవనుండి విరమించ 
మని |వాసింది 

అన్నిటికన్నా విడ్డూరం - పంతులుగారు తమ స్వంతధనంతో 
కట్టించి పురజనులకు కానుకగా ఇచ్చిన పురమండిరం సభరతంంనుండి 
ఆయననే తొలగించాలని తీర్మానం తెచ్చారు యువకులు, ఆ తీర్మానం 
ఓడిపోయింది. కాని ఆ ఊహ ఆసలు పుట్టడమే తరాల అంతరాలను 
సూచిస్తుంది. “ఈ పట్టణములోని యిప్పటి తరమువారితో నాకు పరి 
చయము లేదు. నాకు శ్మతువులు కూడ నున్నారు. ఇచ్చట నాకు నమ్మక 
మైన స్నేహితులు చాలా తక్కువగా ఉన్నారు” అని ఒక ఉ తరంలో 
పంతులుగారు స్నేహితునికి వాశారు, 69 వ యేట “నా కాల మయిపోయి 
నది, నా పని తీరినడి” అన్న భావానికి వచ్చారు. 

'పెద్దయ్యగారి పోపు సకం,” 'పీడరునాటకం' వ్యవహారంలో 
ఉన్న రూపాలని స్రీకరెందాయ.: తమ సంఘ సంసారానికి ఏ రూపం 
అవసరమైతే ఆ రూపాన్నే ఆయన స్వీకరించారు. సంఘసంసా,రం 
కుంట పడుతుందనే ఆయన రాజకీయ స్వాతం త్యాస్ని ద్వితీయ పాకంలో 
ఉంచారు, ఇం గ్రీషువాళ్ల పరిపాలన, పర్యవేక్షణ లేక పోతే దేశం" కుక 
చింపిన విస్తరి అవుతుందని చెప్పడంలో ఇంకో ఆంతరార్థం ఉంది. మరీ 
మూఢాచారాలు తలెత్తుతాయని వారిభయం పరిపొలన తొలగిన కొన్ని 
నెలల్లోనే రాజ్ఞుమంతా ఛిన్నాభిన్నమై ఒక పార్టీవారు ఇంకోపార్టీతోను, ఒక 
పుస ఇంకోమతంతోనూ ఒక రాష్ట్రంవాకు ఇంకో రాష్ట్రంతోనూ 
పోరాడతారని ఆయన ఆకిలో జోస్యం చెప్పారు. ఆయన భయపడిన 
విషయం మరొకటి నిజ మెంది, స్వాతంత్యం రాగానే అల్పసంఖథ్యాకులె న 
విద్యాధికుల్ని అధిక సంఖథ్యాకులైన మూఢజనులు అణగ తొకే_సారని 
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ఆయన అప్పుడే చెప్పారు. పార్టీల ఆదేశాల చేత దేశం ఆరాచక మవు 
తుందన్నారు 


నేటికి రమారమి తొంభై సంవత్సరాల కింద పంతులుగారు వెలి 
బుచ్చిన భయాలు చాలవరకు నిజమే అయాయి గాని [పజలు ఉ|దేక 
పూరితులై ఒక నూతనోద్యమంలో దూకుతున్నప్పుడు |పజానాయకుడు 
ఎంత పూజనీయుడై నా సరే, చేదు సత్యాలు చెప్పినా సర, (పజల ఆగ 
హానికి గురి అవుతారు. పంతులుగారు కూడా రాజకీయంగా అబివృద్ధి నరో 
ధకుల కోవలో పడిపోయారు. స్వచ్చంద వృత్తిలోని గొరవం పంతులు 
గారికి తెలియనిది కాదు. సత్యహరిశ్చం[ద నాటకంలో హరిశ్చందుని 
నోటంట ఆయన తమ ముప్పయ్యో ఏట ఇలా అనిపించారు. 


“పృధివి లోపల పరతం[త వృ త్రితోడ 
బడయునట్టి మహేం[దవై భవము కంటె 
ఉత్తములు తాము స్వచ్చంద వృ తితోడ 
కొలది విభవంబె గొప్పగా తలతు రెపుడు” 


ఆయినా ఆ 'స్వచ్చంద వృ తి'కి ఆటంకమైన అభ్మిపాయాలు చెవ్న 
ఇట్టి పంతులుగారిని వారిభ క్తుల్లో |పముఖులై న చిలకమర్తి వారే “పూర్వ 
కొలపువాడి'గా జమకట్టారు. పంతులుగారివంటి కార్యశూరులు ఎప్పుడూ 
వెనుకటి సంచికల్హాగ పడిఉండలేదు. రాజకీయంగా కాకపోయినా సౌపాత్య 
రంగంలో ఈ కాలపువాడి'గా సేవ చేయాలనే ఆయన నవ్యధోరణులను 
ఆకశళించుకొని వాటికి చేయాతనిచ్చారు. తమ స్వీయచర్మిత మూడవ 
భాగాన్ని పూర్తిచేయాలని, కవుల చరిత రెండో భాగాన్ని పరిష్క_రించా 
లని ఆయన తమ 7! వ యెట చెన్నపట్నానికి వెళ్ళారు, చురుకుగా పని 
చేస్తూ రచనా వ్యాసంగంలోనే కలంచేత్రో పట్టుకొని కన్ను మూశారు. 
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మహానుభావులు మరణించిన మరుక్షణం నుంచీ మళ్ళీ జాతి చెత 
న్యంలో జీవిస్తూనే ఉంటారు. వారి ఆశయాలూ, ఆదర్శాలు అసంపూర్ణ 
మైతే వాటిని నెరవేర్చడానికి యువతరం పూనుకొంటుంది వారు దీవించిన 
వ్యావహారిక భాషోద్యమం నేటికి ఫలించింది, వారు తెచ్చిన విశాసం వెలు 
గులు వెదజిల్చుతుంది. ఆయన మరణిసూ ఇచ్చిన సందేశంటోని చివరి 
మాటలు ఇంకా మాటలుగానే కొన్ని సందర్భాల్లో మిగిలిపోయాయి. “ ఆజ్ఞా 
నంతో, అమాయకత్వంతో బీవితసంస్కారంలేని [పజాసామాన్యానికి 
విద్య, విజ్ఞానం, సమానత్వం, సంస్కారం కలిగించడానికి కృషి చేయా” 
లని ఆయన ఆదేశించారు. తమ జీవితంలో ఆయన చేసింది అదే. చిలక 
మరివారు ఒక పద్యంలో పంతులుగారి జీవిత చర్మితను చెప్పేశారు. 


“శన దేహము తన గేహము 
తన కాలము తన ధనమ్ము తన విద్య జగ 
జ్ఞనులకు వినియోగించిన 
ఘను డీ వీరేశ లింగకవి జనులారా !” 


ఈ మాటలు అక్షరాలా సత్యాలు. అదేం చ్మితమోగాని తాము 
శారీరకంగా దుర్చులులై నా జాతిని బలిష్టం చేసి దేశాభివృద్ధిని, భాషాభి 
వృద్ధిని సాధించిన మనోబల భీములలో పంతులుగారు [పథములు. రెండో 
వారు గురజాడ. పంతులుగారికి “గద్యతిక్కని, “దక్షిణభారత విద్యా 
సాగరుడు” మొదలైన బిరుదు లున్నాయిగాని ఆవి వారి బహుముఖ 
[పజ్ఞలకు బాలా ఇరుకై నవి. విద్యాసాగరులలాగే పంతులుగారు కూడా 
పునర్వివా హాలు చేయించినా, శరణాలయాలు స్థాపించినా, రచనావ్యాసంగం 
వల్ద జీవనోపాధి ఏర్పరచ కొన్న [గంథకర్తలే ఆయినా ఆ పోలికలు 
కొంతవరకే. విద్యాసాగరులు మధ్యలో విసుగెత్తి ఉద్యమం మానుకొన్న 
వారు. పంతులుగారు చివరిదాకా పోరాడిన వీరులు. 
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విద్యాసాగరు లంటే పంతులుగారికి చాలా గౌరవం. ఆందుచేత 
చం[దమతీ చర్మితలో చం[దమతికి విద్యాసముదునిచేత చదువు 
చెప్పించారు ఈశ్వరచం[ద విద్యాసాగరుల చర్మిత [(వాస్తూ వారి సాహిత్య 
వ్యాసంగాన్ని పంతులుగారు ఇలా అంచనా వేశారు: “ఈతడు చేసిన 
(గంథములలో విశెషభాగ మింగ్రీమనుండియు, సంస్కృతము నుండియు 
హిందీ భాష నుండియు చేయబడిన భాషాంతరములే యయినను, మంచి 
వచనశ్రైలిని [వాయబకిన వగుటచేత నవి బంగాళా భాషలో మంచివచన 
కావ్యములకు మార్గదర్శకము అయ్యెను.” 

“దక్షిణభారత విద్యాసాగరు'డన్న బిరుదున్న పాపాన పంతులుగారి 
సాహిత్య వ్యాసంగానికి కూడా మనం ఇలాగే అంచనా కట్టి వారిని “గద్య 
తిక్కన” అన్న ఒక్క. బిరుదుతోనే పూజించడం భావ్యంకాదు. పి. టి, 
రాజుగారు అన్నట్టు పంతులుగారి బహుముఖ (పజ్ఞకు గద్యతిక న బిరుదు 
న్యాయం చేకూర్చుదు. 

ఆ బపంముఖు (పజ్జవల్లశే వారు ఆంధదేశ నాయకులలో ఎంద 
రినో _పభావితులను చేశారు “ఒరులే యవి యొనరించిన* ఆన్న వివేక 
చర్ధని ఆదర్శాన్ని ఆనుకరింప చేశారు. (బబహ్ముర్షులు ఆం[ధకేసరులు, దేక్ల 
భకులు, విశ్వాదాతలు, కాం[గెసు చరి్నితకారులు, [గ్రంథాలయ పివా 
మహులు ఒకరేమిటి గడిచిన చెండు కురుమాంతారాలలోని మహాపురుష 
అందరూ పంతులుగారి అడుగుజాడలలో నడచినవారే; అభ్యుదయ భావా 
లను చేపట్టిన వారే. 

ఆటువంటి ఊజ్జ గ్రలచార్మితుడిని ఏ బిరుదుతో వర్హించినా ఆది అస 
మ[గమె. ఆయినా వ్వైతాశికులనే మేలుకొల్పినవాడు ఆని గురజాడను 
ముద్దుకృష్ణ ఆభినందించినట్టు, నవ్యాం[ధనిర్మాతలనే నిర్మించిన వారిగా 


పంతులుగారడిని భావిస్తున్నాను. 
ఆభధినవాంధకు ఆయన ఆద్య బహ | క 


పౌొౌరత 


పల్లి నాగభూషణ శర్మ 


పొరత పౌరుని బాధ్యతలకును, పహాక్కులకును సంబంధిం 
చినడి. పొరుడు, పురము, సమాజము అను పదములు పరస్పర సంబం 
ధము కలవి. పురము, సమాజము లేక పౌరత లేదు. సమాజము పౌరతకు 
మూలస్రంభము, సామాజిక జీవితములో పౌరత ఒక ఆంశము ఆని చెప్పు 
వచ్చును. పౌరులు లేని పురముగాని, సమాజము గాని ఉండనేరవు. అరే 
ఒక సమాజమునకు సంబంధించి లేని పరత కూడ నిరాధారమును, నిరర్ధక 
మును ఆగును పురజీవనములోను, సమాజజీవనములోను పాల్గొనుట 
పౌరతయొక్క._ ముఖ్య లక్షణము, 


కొని, పురములలోను, సమాజములోను గలవారి నందరిని పౌరు 
లనుటకు కూడ వీలులేదు. పురములో నివసించుచుండుట ఒక్కటే వౌర 
తను ఆపాదించజాలదు. పౌరతకును, సమాజమునకును ఆవినాభావమైన 
సంబంధము కలదు. ఈ సంబంధము వల్లనే పౌర జీవనము అర్థవంత 
మగును. 


హొరత్ర 87 


సమాజము కేవలము కొంతమంది [పజల సముదాయము మాతమే 
కాదు, వ్యక్తుల (ప్రత్యేకత కంచె సమస్టిభావమే సమాజమునందు [పధాన 
మైనది సాధారణముగ మానవుని సంకల్పము వ్య క్రిగతమె ఆయినను, 
వ్య క్రులందరిలోను కలసి ఒక సాధారణ సంకల్పము ఉండుటకు కూడ 
అవకాశము కలదు. వ్యక్తులు విడివిడిగ పరిశీలించి చూచినచో వారి అభి 
రుచులలోను, ఆచారములోను భేదములును, వై షమ్యములును ఆగపడును. 
పె కగపడు ఈ వ్యత్యాసముల వెనుక నిగూఢ మైనట్టి సాధారణ సంకల్ప, 
మొకటి కానుపించును. ఇదే నిజమైన మానవ సంకల్పము. ఆ_పధానము 
లైన వ్యక్తి భేదములను మరచితిమేని మానవుల ఏకతయు, సంకల్పము 
యొక్క నిత్యతా, సాధారణతలును గోచరము కాగలవు. సామాజిక 
జీవనమునకు మానవుల ఈ సాధారణ సంకల్పమే ఆధారము. 


ఈ సంకల్పము పరమ స్వతం[తమైనది. ఎట్టి ఇతర ఆధికార 
మునకును ఇడి లోబడదు. తనకు తానై (ప్రవర్తించు ఈ సంకల్పము 
యొక్క స్వాతంత్యము కాళ్వత మెనది. 

మానవ సమిష్టిగత సంకల్పములకు సమాజములు దర్పణములా 
వంటివి. వ్యక్తికిగాని సంఘమునకు గాని సంకల్పమే అంతళ్ళక్తి,. 
సంఘముదృష్టా వ్యకుల మధ్యగల వైషమ్యములు అ(పధానములు. 
మానవుల సాధారణ సంకల్పమే సంఘమునకు | ప్రాతిపదిక. స్వాతం|త్యము 
మానవ సంకల్పము యొక్క నిత్య లక్షణము కనుక, సంకల్పమునకుః 
వలెనే సమాజములకు కూడ స్వాతం[త్వమే [ప్రధాన లక్షణమని అన 
వచ్చును. సమాజపు సాధారణ సంకల్పమునకు అనుగుణముగ వదర్తించుట 
వల్లనే పౌరునకు పౌరత సిద్ధించును వ్యక్తి, సంఘముల సంకల్పముల 
మధ్య ఎట్టి భేదమును లేదు. కనుక సంఘము వలెనే వ్య క్తికూడ 
స్వతం[తుడు. సంఘ సంకల్పములో వ్యక్తి సంకల్పము సంపూర్ణతను. 
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పొందును, వ్యకి సంకల్పము సంఘ సంకల్పము యొక్క సూజఇ్మా 
శృతి. ఈ దృక్ప్సథమునుండి చూచినచో ఫౌరతలో బాధ్యత, స్వతంతత 
ఆను విరుద్ధ లక్షణముల సమన్వయము సుసాధ్య మగును. 

స్వాతర్యత్యములో హక్కులును, బాధ్యతలును ముఖ్యమైన 
ఆంశములు, వీనిలో హక్కులు వ్యక్తులు అనుభవించునవి. వ్యక్తులపై 
సంఘమునకు గల హక్కులే వ్యక్తుల బాధ్యత లని వర్ణింపవచ్చును. కాని 
వాస్రవముగ హక్కులను, బాధ్యతలను [పత్యేకించుటకు వీలులేదు. 
ఇవి రెండును ఆత్యంత సన్ని హితమైన సంబంధము కలిగియున్నవి 

ఈ విధమైన హక్కులను, బాధ్యతలను కలిగియుండిన సమాజము 
లందు తన్నిర్వహణమునకు ఒక కేంద శక్తి ఆవసరము. ఇట్టి శకి 
లేకుండినచో హక్కులును, బాధ్యతలును విభిన్నములుగ ఉండి, సమాజము 
విచ్చిన్న మగును. కనుక, ఒక సమాజమునకు సాధారణ సంకల్పము, 
హక్కులు, బాధ్యతలు, కేం[దశళ క్తి ఆనునవి ముఖ్య లక్షణము, లనుట 
స్పష్షము. ఇట్టి లక్షణములతో కూడిన సమాజములోని సభ్యత్వమునే 
“పౌరతి అందురు. 

బారుని సంకల్పమునకును, సమాజపు సాధారణ సంకల్పమున 
కును వ్యత్యాసము లేదు. పౌరత వ్యక్తిని సంఘమును ఏకీకరించును. 
సాధారణ సంకల్పము యొక్క (పథాన లక్ష్యము సంఘ శేయస్సు. ఆది 
మానవుల వైయక్తిక అభిమతములతో సంబంధించినది కాదు. అందు 
చేతనే సంఘ కేయస్సునకును, సాధారణ సంక ల్పమునకును సన్నిహిత 
సంబంధమున్నది. ఈ సంబంధము వలవ పొరతకు మరియొక అర్థము 
కూడ ఏర్చడుచున్నది. పౌరతయందు వివిధ వ్య కుల సంకల్పము లెట్లు 
ఐక్యమొందునో, ఆట్టే వైయుక్తిక, సాంఘిక శేయములు కూడ ఏకీభూత 
మగును. పౌరుడు సాధారణ సంకల్పమునకు పరమావధిగ గుర్తించి 
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సంభఘ్మశేయమే తన |శేయ మని భావించుచుండును. సంభ శేయస్సు 
కొర కే నిరంతరము పాటుపడుచు, తన హితమున కంచె సంఘ హిత 
మునే [ప్రధాన తరముగ ఆతడు పరిగణించు చుండును. ఆవసరమగుచో 
సంఘహితముకొరకు తన హితమును త్యాగము చేయుటకు కూడ 
సిద్ధపడును. 

సామాజిక జీవనములో సంస్థలు కూడ చాల మఖ్యమైనవి, పౌరుని 
ఆశయము లనేకములు ; వీ ఒక సంస్థయు ఏటి నన్నిటిని సాధంపనేరదు. 
కనుక సంఘములో అనేక సంస్థలుండుట అవసరమైనది సంస్థలు ఆశయ 
ములను సాధించునవి. కావుననే పౌరులకు అవి ఆవళ్యకములై నవి 
అయినను, సంస్థా బాహుళ్యము వలన పౌరతకు ఒక [కొత్త బాధ్యత కూడ 
ఏర్పడినది. సంస్థలన్ని యు పౌరుని కవసరమైన వనుట నిజమే! కాని 
[పతి ఓక సంస్థయు ఏదో ఒక్క. ఆశ యమును మ్మాతమె సాధించును. 
కాని, సమ్మగ జీవిత పరమావధిని సాధింపవా*సిన బాధ్యతకాని 
ఆందుకు ఆవసరమగు సమర్థతకాని (పతి సంస్థకును ఉండవు 
సంస్థ లన్నియు (పయోజనకరము అనుటలో సండియము లేదు 
అయినను సంస్థల ఆశయములు (పత్యేకములును, సంకుచితము 
లును అని ఆంగీకరింపక తప్పదు. ఆందుచేత ఇవి యన్నియు చేరి పౌర 
జీవనమునే సంకుచిత మొనర్పవచ్చును. అ౭తేకాదు; సాధారణముగ ఆశ 
యము లన్నియు ఆంతకంటె ఉత్కృష్ట మైన ఆశయములకు సోపానము 
వలె ఉపయోగపడును కాని కొన్ని సమయములలో మా|తమ. ఆశయము 
లిట్టు ఆన్యోన్య సహాయకములుగ ఉండకుండటయే కాక, పరస్పర 
భంజక ములుగ కూడ ఏర్పడవచ్చును ఆశయములకును సంస్థలకును ఆ 
విధమైన చై రుద్ధ్య్యమేర్పడ కుండునట్టు సమన్వయించి, వాటిని _ జీవిత 
పరమాశయమునకు సాధనములుగ నొనర్ప వలసిన ఒక [కొత్త బాధ్యత 
కూడ పొరునకు ఈ సంస్థా వాహుళ్యము వలన ఏర్పడుచున్నది. 
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పౌర జీవితములో |పభుత్వము ఒక ముఖ్యమైన ఆంశము. 
పభుత్యమే లేకున్నచో, దేశములో శాంతి భ|దతలు కాని, న్యాయము 
కొని ఉండవు హక్కులను, బాధ్యతలను సక మముగ నిర్వహించు ఒక 
శ క్తి లేనిచో పౌరత వినష్టమగుకు. కాని (పభుత్య్వము కూడా దేశములోని 
ఇతర సంస్థల వంటీదే అని కొందరి భావము. 1, (పభుత్వమునకును, ఇతర 
సంస్థలకును, 2 వ్య క్తికిని, వివిధ సంస్థలకును మధ్య సమరస సంబంధ 
మును నెలకొల్పుట పౌరుని పధాన క ర్రవ్యము. ఇతర సంస్థలన్నిటికం టె 
[పభుత్వము _పధానమైనది. [పభుత్వమునకు గల శక్తి, సామర్థ్యములు 
మరి ఏ ఇతర సంస్థకును లేవు. | పభుత్యములోని సభ్యత్వము నిర్భంధ 
మైనది ఇతర సంస్థల సభ్యత్వ మట్టిది కాదు. రాజ్యములేకున్న సాంఘిక 
జీవనము ఆసాధ్య మని అనవచ్చును. పతి ఒక వ్య క్తికిని రాజ్భ మను 
సంస్థ అత్యంతావశ్య్థక ము, 

వ్యక్తులకు వలెనే సంస్థలకు కూడ రాజ్యము అఆత్యావశ్మకము, 
రాజ్ఞుమునకు గల సమ్మగత కాని, తదితర లక్షణములు గాని మరి వి 
ఇతర సంస్థలకును లేవు. రాజ్య మేలేనిచో (పతి ఓక సంస్థయు [పత్యేకాధి 
కారము వహించి, పౌరుని సంపూర్ణ ముగ లోబరచుకొనుటకు 
[పయత్నించును. పౌరత సంకుచితమె నశించిపోవును. వైయక్తిక, 
సాంఘిక జీవనముణలో రాజ్యమునకు గల (పముఖ స్థానమును గుర్తించి, 
సంస్థలలోని సభ్యత్వమున కన్న రాజ్యపు సభ్యత్యమునే [పధానముగ 
నెంచుట పౌరుని క ర్రవ్యము. [పభుత్వము సంస్థలన్నిటి కంటె గొప్పది: 
సమాజపు ఏకతను, సమ/గతను వ్య కపరచునది, సంఘమునే పౌరుడు 
ముఖ్యముగ నెంచ డగును కాని, సంఘములోని ఆనేక సంస్థలను కాదు. 
మన పారళాలపై కాని కళాశాలపై కాని ఊరి పె కాని, ఉద్యోగ మత 
సంస్థలపై కాని మనకు భక్తి, విశ్వాసము లుండుట యుక్రమే! కాని 
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సంఘము రాజ్యము లేకున్నచో ఈ (పఠ్యేక సంస్థలలో దేనికిని అవకాశమే. 
ఉండదు కదా! 

ఇది అంతయు నిజమే ! కాని, దీనివలన పౌరునకు |కొత్త సమస్య 
లేర్పడు చున్నవి. రాజ్యమే పథాన సంస్థ ఆయినచో పౌరుడు సర్వదా 
సంపూర్ణ ముగ రాజ్యమ.నకు లోబడి, ఉండవలయునా ! లేక రాజ్యముప్రై 
పౌరునకు ఏమైన హక్కులు కలవా? రాజ్యము కొరకు పౌరుడు శన 
సర్వస్వమును త్యాగము చేయవలెనా ? పౌరుల ఆభ్యుదయమునకు 
రాజ్యము సాధనము కాదా ? ఈ (ప్రశ్నలు పౌరనీతి యందును, రాజనీతి. 
యందును చాల ముఖ్యమైనవి, ఈ పశ్న లన్నియు రాజమునకును? 
పౌరునకును వై రుద్ధ్యమును వ్యక్తము చేయుచున్నవి. వా స్తవమునకు 
ఈ వె రుద్ధ్యము కేవలము కల్పిత మైనది రాజ్యమునకును వౌరునకును 
సాధ్య, సాధక సంబంధమును క ల్పించుటయే ఫొరపాటు రాజ్యమున్ను , 
పౌరుడున్ను ఆన్యోన్య (పవ ర్రకులు. ఉభయ జీవితములును [పచ్యేకములు 
కావు; ఒక్కటే! 

రాజ్యమునకు, పౌరునకు గల సంబంధమునే కాక, పౌరునకు, 
సంఘమునకు గల సంబంధమును కూడ ముఖ్యముగ గమనింప వలెను. 
సాంఘిక భావమునకును, వై యకక్తిక భావమునకును సంఘర్షణ ఏర్పడ 
వచ్చును అట్టి సందర్భమున పౌరుని క్రర్రవ్యమేమి * తన భావముల 
వలెనే [పధానముగ నెంచి వ్యక్తి సంఘమును తిరస్మరింప వచ్చునా ? 
ఈ సమస్య చారి[తక మైనడి. సోకటీన్‌ వంటి మహాపురుషులు ఈ 
[పశ్నకు జవాబు చెప్ప (పయత్నించిక సోక్రటీస్‌ జీవితము నుండి పౌరు. 
నక సంఘముతోను, రాజ్యముతోను ఉండనగు సంబంధము చక్కగ 
తెలియనగును స్మోకటీస్‌ సూచించినట్టు సాంఘిక భావముల కన్న 
పౌరుని భావములు ఉన్నతములై , సాంఘిక ధర్మములు పౌరునకు పతి. 
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బంధకముగ ఉఊండినచో-వానిని (పతిభఘటించుటయే పౌరుని క ర్రవ్యము. 
కాని, తాను ఆదర్శ జీవి అయినను రాజ్యుధర్మములను మ్మాతము పౌరుడు 
ఉఊల్పంఘింపరాదని కూడ స్మోకటీస్‌ జీవితము నుండియే తెలియవచ్చు 
చున్నది. స్వాభిమానముతో కాని, కళాదృష్టితో కాని, స్వలాభదృష్టితో కాని 
పౌరుడు [పభుత్వ కాసనమున నెన్నటికిని తిరస్కరింపరాదు. కాని, భగ 
వానునిచేత గాని, అంతరాత్మచేతగాని |పేరితుడై. వానిని ఉల్లంఘించినను, 
రాజ్యము విధించు శిక్షకు కూడ అట్టి పౌరుడు సంసిద్దుడుగ ఉండవలెను 


అత్యంత [పధానమైన మరియొక సమస్య ఇప్పుడు ఉత్పన్నమగు 
చున్నది, పౌరునకు తిరుగుబాటు చేయు ఆధికారమున్నదా * తన సంఘ 
మును గాని, దేశమును గాని ధిక్క_రించుటకు ఆసలు ఎవ్యరికైన హక్కు 
న్నదా ? నిజమునకు = అట్టి హక్కు. కేవలము హాస్యాస్పద మైనది, 
ఆందుచే-అట్టి “విప్పవాధికారము” పౌరునకు ఉండుటకు వీలులేదు. ఒకవేళ 
అట్టి హక్కు ఊన్న దోనినచో. దానిని ఆమలు జరుపు వారెవరు * సంఘ 
మును, రాజ్యమును కాదని, ఏ హక్కగాని, నిలువ జాలదు. హక్కు 
లెల్ల ప్పుడును సంఘమునకు ఆనుబద్ధములు గానే ఉండును. ఆత్మ స్వాతం 
[త్యముగల ఒక వ్యక్తి ఉత్రమ సంఘవ్యవస్థను కోరుచు, వర్తమాన దుష్ట 
సంఘవ్యవస్థ పట్ట నిరసన తెలుపుటకై సంఘమును ధిక్కరించి వేయుట 


ధా 


ఆనాగరక మగు పద్ధతి. 


వౌరధర్మముల నాచరించవటె నన్నచో అందుకు తగిన శిక్షణ 
ఆత్యంతావళ్య్శకము. ఈ శిక్షణము కేవలము పౌర ధర్మమును, హౌరసీతిని 
ఆభ్యసించుటతో ముగియదు. పౌరసీతిని కార్యతః | పదర్శించుట మిక్కిలి 
కఠినమైన పని. పారులయందు బుద్ధి బలముతోపాటు నై తికళ క్రి, జాగ 
ఠొకత కూడ లేకుండినచో ఫౌరత్వపు ఆదర్శములు సిద్ధింపవు. తన 
హితము కన్న సాంఘిక హితము నెక్కువగ నెంచుటే పొరధర్మము. 
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సాంఘిక శ్రేయస్సు మీదనే వైయక్తిక |శేయస్సు కూడ ఆధారపడి 
ఉండుటయే దీనికి కారణము. హొరళిక్షణము నందు సత్యాసత్యములను, 
మంచిచెడ్డలనుు మిథ్యా, యథార్గతిలనుు హిత, ఆకర్షక విషయములను 
విడివిడిగ గుర్తింప గల్లునట్టు చేయుట ముఖ్యవిషయము. 

వారతయండు హక్కులును, భాధ్యతలును మిక్కిలి [పధాన 
మనవి పౌరుడు హక్కులు లభించినంతనే తృ పినొంది సంఘజీవన 
మును, హితమును మరచినచో పౌరత నశించును హౌరత [పజల కృషి 
పెని, కార్యదీక్షపైని ఆధారపడి యున్నది. సామాజిక జీవనము నుండి 
కరత ఏర్పడును. ఆందే ఆభివృద్ధి పొందును. అందుచే పౌరతకును 
సామాజిక జీవనమునకును ఆత్యంత సన్నిహితమైన సంబంధము కలదు. 
సామాజిక బీవితముతోగాన్వి ఇరుగు పొరుగుల విషయముతో గాని 
సంజంధము లేకుండుట సత్పురుషుల లక్షణ మని సాధారణముగ భావిం 
తురు. కాన్సి, ఆది సత్పారునిలక్ష్షణము మాతము కాదు, ఆరిస్టాటిల్‌ 
ఆనినట్టు* సత్పురుమనకును, సత్పొరునకును వ్యత్యాసము లేదు. సంఘ 
వ్యవహారములఎదు పాల్గొనకుండు వ్యక్తి నిరహాయకరమైన వాడు కాదు. 
ఆతడు మిక్కిలి అపయోజకుడు మ్యాతమే ఆని మా ఆలి రాము 
వౌరత్వపు పుట్టుపూర్వో త్తరములు | 
పౌరత్వపు చర్మిత కూడ (గీసుదేశముతో ఆరంభమగును సాంఘిక జీవ 
నము, సామాజిక సంకల్పము, వివేకము, |గీసుదేశములో ఉదృవింపగలిగి 
నవేకాని, [పాచ్య దేశములందు ఉద్భవింపలేకపోయినవి. దీనికి కారణము 
(పాచ్య దేశముల ఆముష్మిక దృష్టియే అనియు, ముఖ్యముగ హీందూదేళ 
మందు సంఘ మొకటిగ ఉండక, అనేక వర్హములుగ విభ క్రమై ఊండుట 
అనియు, పలువురి అభ్మిపాయము. |గీకునగర రాజ్యములు చిన్నవి కనుక 
(ప్రజలు ఒకరితోఒకరు అన్యోన్యముగ [పవ్నర్తించుచు సాధారణ సంక ల్పము 
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నకున, సమా*మునకను, హక్కు బాధ్యతలకును రూపకల్పన చేసిరి 
కాని ఆర్యులు హిందూ దేశములో ఆడుగు పెట్టగానే ఇచ్చటి ఆగాధమైన 
(పకృతి సౌందర్యమున్ను , మహ _త్యమున్ను వారిని ఆకర్షించినవి. ఆందుచే 
వాది దృష్టి అంతయు ఈ అపూర్వ లక్షణముల పె [పసరించినదే కాని, 
సాంఘిక, సామాజిక విషయముల వైపు (పసరింప లేదు. 

గీసుదేశపు నగర రాజ్యములకును, (పజలకును ఆనేక విధము 
లైన సంబంధ ముండినది. నాటి (గ్రీసుదేపు పరిస్థితులకును, ఇప్పటి 
పరిస్థితులకును [బహ్మోండ వ్యత్యాసమున్నది నాటి నాగరకత కంతకను 
[గీకు పౌరులకుగల విరామమే ముఖ్యమైన ఆధారము. వారు సమయము 
నంతటిని తమ వృత్తులలోనే గడపక, విరామ సమయములలో రాజ్య 
వ్యవహాకములలో కూడ పాల్గొనుచుండిరి సమస్టి జీవితము వలన పౌరు 
లకు ఆన్యోన్యత, సమత్వము అను భావములు ఆలవడినవి. “రాజ్యము 
సామాజిక హితము కొరకే! అను భావము కూడ ఏర్పడినది 


[శీను దేశము నందు పొరత కేవలము సాంమికము మా[తమెకాక, 
రాజకీయము కూడ ఆయియుండెను. [గీకు పొరతయందు హక్కులును 
బాధ్యతలును సామాజికములు మ్మాతమే కాదు. రాజకీయములై న హక్కు 
లును బాధ్యతలును కూడ చాల ముఖ్యముగ పరిగణింప బడుచుండెకు. 


మధ్యయుగ ములందు పరిస్థితులు సంపూర్ణముగ తారుమారై నవి 
కై 9 స్తవ సమాజమునకు క్రై9 స్తవ మత గురువున్ను, చక్రవ ర్హ్రియ కూడ 
ఆధికారులై రి. రాజ్యమళునది వ్యక్తికి ఆధారముగగాని, ఆతని సంకల్ప 
మునకు కే్య్యదముగ గాని ఉండెడిది కాదు. మధ్యయుగపు సమాజములో 
భూస్వాముల |పభావము ఎక్కువగా ఉండేది. దేశములో [పభుత్వాధి 
కారము ఏక్మత కేందీకృత మె యుండక వివిధ భూస్వాముల మధ్య విభ 
కమై యుండెను, ఆంతేకాక పలువురు అనేక దేశముల యందు భూమి 
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కలిగియుండి, ఆయా దేశాల రాజుల కండరకును గూడ ఏధేయులె 
ఉండుట సర్యసామాన్యమైన ఆంశముగ నుండెను, నాటి రాజులు కూడ 
గొప్ప భూస్వాములే ! అట్టి పరిస్థితులలో ఆధునిక రాజకీయ సిద్ధాంతమ.లు 
గాని, జాతీయ భావము గాని, రూపొందుఓటకు సాధ్యము కాకుండెను 
మధ్యయుగములో పౌరతకుగాని, హక్కు-బాధ్యతలకు గాని అవకాశము 
లేదు. [ప్రజలు భూస్వాముల కే విధేయులై యుండి, రాజ్యమును గాని, 
రాజ్యాధికారమునుగాని గౌరవింపకుండిరి భూస్వాముల |పాబల్యము 
వలన రాజ్యమన్ను, రాజ్యాధికారమున్ను పూర్తిగా ఆ్మపధానములై 
పోయినవి. 

సా మాజ్యమునకును, కే స్తవ మత సంఘమునకును ఏర్పడిన 


ఎడతెగని పోరాటము వలన పౌఠతకు కూడ ఎట్టి ఆస్కారమున్ను 
లేకుండ పోయినది. మధ్యయుగములందు ఏకత లేకుండుటకు భూస్యా 


ముల [పొబల్యము (పధాన కారణము ఆ నాటి త _త్వ్వజ్ఞులు ఆ పరిస్థితుల 
నండి యూరప్పును తప్పింప వలెనన్నచో సార్వభౌముని పరిపాలన 
మొక్కటే శరణ్యమని భావించిరి. 

మధ్య యుగములోని నగరములు మా[తము భూస్వాముల అధి 
కారము [క్రింద లేక స్వతం[తములుగ ఉండి సామాజిక సం[పదాయములను 
సముద్ధరించ బూనినవి. కాని, క్రమముగ ఇవి కూడ వాటి సాధారణ పరి 
పాలనా పద్ధతుల పభావమునకు లోబడి పోవలసి వచ్చెను. ఆ మార్పును 
ఆ నాటి వృ తిసంఘములు మరింత వేగిరించినవి (పతి కార్మికుడును, 
పతి వ్యాపారస్థుడును ఈ వృ_్తిసంఘముల, నిబంధనలకు లోబడి 
ఉండుట తప్పనిసరి ఆయినది. నగర పరిపాలనము కూడా చివర కీవృత్తి 
సంఘముల [పాబల్యమునకు దాసోహ మన జొచ్చెను. నగరములలోని 
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[పజల జీవనమున్ను, ఇతర |త భూస్వాముల పాలనలో ఉండిన [పజల 
జీవనమున్ను ఈ విధముగా చివరకు ఒకటిగానే పరిణమించినవి 
ఆర్వాచీనయుగపు అపూర్వ పరివర్తనలగు రెఫర్మేషన్‌' అనబడు 
మత సంస్కరణోద్యమున్ను, 'రెనై జాన్స్‌ ఆనబడు సొంస్కృృతిక 
పునరుజ్డ వనోద్యమున్ను పారుస్‌ వ్యక్తి క్రిత్యమును మరింత బల పరచినవి, 
పౌరత్వమునకు వ్య క్రిత్వము ముఖ్యమైన ఆధారము. ఈ అపూర్వ పరి 


వర్తనముల ఆనంతర మేర్చడిన రాజకీయ, "సాంఘికోద్యమములు కూడ 
ఇదే రీతిని పౌరవ్య క్రిత్వమును బలపరచి, పౌరతకు పుష్టి చేకూర్చినవి 
1769 వ సంవత్సరమున |ఫాన్స్‌లో విజృంభించిన విప్లవము సర్వమానవ 
సమానత్వమును చాటి, తత్పూర్య పారిశ్రామిక విష్టవమునుండి ఉద్భ 
వించిన ఉత్సాహళ కులకు అసాధారణమైన ఒక నూతన చైతన్యమును. 
(ప్రసాదించి, సర్వతోముఖమైన మానవ స్వాతం[త్యమును, [పజ్యాపభుత్వ 
మును, తద్ద్వారా ఉత్తమ పౌరతను సిద్ధింప జేసి నది. అర్వాచీన యుగారంభ 
ములో అంతవరకు మరుగుపడి యుండిన విజ్ఞానము పునర్వికాస మొందిన 
విధముగానే మధ్యయుగములందు ఆ సమించి యుండిన పౌరత కూడ 
తిరిగ్‌ ఆవతరించింది ఆర్వాచీనయుగ లక్షణములలో పౌరత్వ పునరుజ్జ 
వనమును ముఖ్యముగ పేర్కొన వలెను, 

కాని, పూర్వుయుగ ములకును, నేటికిని ఎంతేని వ్యత్యాసము కలదు, 
పారి శామిక విప్రవమువలన నేటి సంఘమున కొక నూతనమైన ఆకృతి. 
ఏర్పడినది. నేట్‌ సాంఘిక వాతావరణ మహూర్య మైనది. మానవుల 
సంబంధములు పూర్వమువలె ఈ నాడు సరళములు కావు. సంఘములో 
నూతన ఆశయములతో అనేక సమాజములును, సంస్థలును ఏర్పడి, కూర 
త్వము ననేక రీతుల విక్షి ప్రము కావించు చున్నవి. పౌరతకు ఆధారమైన 


సమ్మగదృష్టి నేడు దుర్హభ మగుచున్నది, 
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ఆధునికయుగపు, ఆర్థిక, సాంఘీక పరిస్థితుల వలన [పథమ 
[పపంచ సం[గ్రామానంతరము ఉద్భవించినవి. ఇవి పౌరతకు పూర్తిగా 
విరుద్ధ ములు. పౌరత దృష్ట్యా రాజ్యము వ్యక్తి ఆభ్యుదయమునకు సాఢ 
నము. కాని ఫాసిజమ్‌, తదితర నిరంకుళత్వు సిద్ధాంత ములందు వ్య క్రియే 
రాజ్యపు మనుగడకును, ఆభ్యుదయమునకును సాధనము. ఈ విధమైన 
సిద్ధాంతములు ముఖ్యముగ ఇటలీ, జర్మనీ దేశములందు విశేషముగ 
[పబలినవి. ద్వితీయ (పపంచమహాో సం[గామములో ఈ రాజ్యములే విజయ 
మొండి ఉండినచో పౌరతకు గొప్ప |పమాదము సంభవించి ఉండేది. 


ఇప్పుడై నను పొరత నిరపాయముగ సుస్థాపితమై ఉన్నదను 
కొనుటకు వీలులేదు. పౌరులు ఆ|పమత్తులుగ ఊండక పోయినచో [పజా 
నాయకులే పౌరుల స్వాతం[త్యము నపహరించి, నిరంకుశ పాలకులుగ 
ఏర్పడుట ఎప్పటికై నను తప్పదు. పౌరుల అజాగరూకత యు, తత్పర్య 
వసానముగ నాయకుల నిరంకుశత్యమును చరి|తలో సర్వసాధారణము 
లగు విషయములే ! 


(కౌర జీవనమునకు వ్య క్రిత్తము మూలాధారము. వ్యక్తియొక్క. 
గుణాతిశయమే పౌరత్వపు విధానమునకు ముఖ్యకారణము.) |గీకు 
త త్వజ్ఞాడెన ఆరిస్టాటిల్‌ సూచించినట్లు సత్పొారునకును, సత్పురుషునకును 
వ్యత్యాసము లేదు. వ్యక్తిత్వము ఆధునిక యుగలక్షణములలో ముఖ్య 
మైనది. “వ్య క్రిత్యము సామాన్యముగ [పత్యేకతము, వౌరత సంఘజీవన 
మును సూచించును గనుక, వ్యక్తిత్వము అభివృద్ధి నండనకొలది నిజము 
నకు పౌరత్వకే క్షీణింపవలయునుకదా [ొ- అని ఈ సందర్భమున 
కొందడ ఓక ఆళంక చేయవచ్చును. కానీ, వా స్తవమునకు ఈ రెండింటికిని 
వై షమ్మము లెదు. సంఘజీవనము లేకున్న వ్యక్తిత్వము కాని, వ్యక్తి 
త్వ్తము లేకున్న, సంఘబీవనము కాని లేవు. వ్య_క్రిత్యమునే | పధానముగ 
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నెంచి, సంఘజీవనమునకును, వ్య కిత్వమునకును వై_షమ్యమునకును 
కల్పించుట ఇటీవలి వారగు హెర్బర్ట్‌ స్పెన్సర్‌ (ప్రభృతుల ముఖ్యోక్టద్దేశము 
కాని, పౌరనీతియందిట్టి కల్పనకు నిజమునకు స్థానములేదు వ్యక్తిత్వము 
విశిష్టతను సూచించును గాన్వి కేవలము [పల్యేకతను సూచించదు, సామా 
జిక జీవనమునకును, సంస్కృృతికిని వ్యక్తిత్వము కేందము వంటిది. 
అంతేకాని, అది సామరస్య భంజకము కాదు. కనుక- పొరతమీదనే మాన 
వుల ఉన్నతిగాని, విశిష్టత గాని ఆధారపడి ఉన్నవి, సామాజిక జీవనము 
లోని మహ త్యమునకును, ఆందలి లోపములకును కూడ పౌరులకు సరి 
సమానమైన బాధ్యత గలదు, 


్హహారతకు ప్రధానార్హతలు వ నేటి రాజ్యములు జాతీయ రాజ్యములు 
కనుక, నేది పారత ఒక రాజ్యమునకును, ఒక జాతికిని నియమితమై 
ఉండును. ఫౌరత కోరువ్య క్తి ఆ దేశమున జన్మించి యుండుటగా ని, 
ఆ రాజ్యమునకు లోబడి యుండుట గాని, లేదా ఆ రాజ్య పౌరుల సంత 
తిక చేరియుండుట గాని ఆవసరము సాధారణముగ నేటి రాజ్యములలో 
జన్మయే పౌరతకు (వధానార్హతగ పరిగణింప బడుచున్నది 


మన దేశములో పౌరత రాజ్యాంగముపెని, శాసనసభ పైని ఆధార 
పడి యున్నది మన రాజ్యాంగపు ఆయిదవ నిబంధనము [ప్రకారము 
భారత దేశమునందే స్థిర నివాసురలై న వారును, భారతదేశమున పుట్టిన 
వారును, తల్టిదం[డులలో ఎవరో ఒకరు భారతదేశమున పుట్టియుండినను 
అట్టివారి సంతతియును, (పస్తుత రాజ్యాంగము అమలులోనికి రాక 
పూర్వుము ఆయిదు సంవత్సర ములుగ భారత దెశమునందే నివసించు 
చుండినను భారతదేశములోనే జన్మించి యుండిన వారును, లేదా వారి 
తల్లి దండులలో గాని, తాత ముత్తవలలో గాని ఎవరైనను భారతదేశ 
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మున జన్మించి యుండినను కూడ ర వ నిబంధనము /పకారము భారత 
హెరులుగనే పరిగణింప బడుదురు. కాని, ఇందుకు వారు తాముండు 
దేశములోని భారత |పతినిధుల ద్యారా పెరులుగ తమ పేరులను నమోదు 
చేయించుకొన వలసి యుండును. 

మన దేశీయు లితర దేశముల హెరత నంగీకరించినచో మన 
చేశపు పౌరతను కోత్పోవుదురు. 


స 


సంఫుంలో మార్పూ: 
శాస్త్రీయ దృక్వ థవంం 


డాక్టర్‌ సి. లతమ్చున్న 


నవభారత సమాజము పరిణామానికి మారుపేరుగా వుంటున్నది. 
సంఘములో అనేక మార్పులు వస్తున్నవి. స్వాతం[త్యము సాధించ 
డముతో పరిపాలనా వ్యవస్థలో మార్చువచ్చింది. (పజాస్వామ్యబద్ధ 
మైన పరిపాలనా యం[తాగము నెలకొనించ్‌, భారత రాజ్యాంగము విభిన్న 
మైన హక్కులను గు రించింది, సామాన్య మానవుని పాలన యేర్పడాలని 
ఆకాంశి౭చింది. రాజకీయ స్వాతం[త్యము ఆర్థిక విధానములో మార్పును 
సూచించింది. సమాజ సామ్యవాద సిద్ధాంతాల [పాతిపదికగ నూతన ఆర్థిక 
వ్యవస్థను సాధించాలని భారత్మ్పపభుత్వము, |పజలు.ఆస క్రి, ఉత్సుకత 
చూపుతున్నారు. ఈవిధంగ మార్పులు చెందుతున్న ఆర్థిక, రాజకీయ వ్యవ 
స్టలు నూతన సాంమిక వ్యవస్థతోనే సాధ్యమవుతాయి అంటే ఆనాదిగా 
దేశంలో నెలకొన్న సాంఘిక వ్యవస్థమార్పుకు ఆనుకూలంగాలేదు కాలంతో 
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పాటు, సమాజము కొన్ని మూఢనమ్మకాలను, సాంఘిక నియమాలను వుక్ప 
న్నముచేసి, వాటిని పాతుకొని పోయేలా చేసింది. ఈమూఢనమ్మకాలు, 
అహేతుక వాదాలు పరిణామానికి ఆడ్డంకులుగ వుంటున్నాయి. 


నేటి పరిస్థితిని సంధియుగంగా పేర్కొనవచ్చును. ఈయుగసంధిలో 
పాత విలువలకు స్థానము, హోదా, [పతిప త్రి, సీరత్యము లేకుండ పోతు 
న్నది. వాటికి హేతుబద్దత సన్నగిల్లి పోతున్నది. సనాతన సంఘానికి, 
సనాతన కట్టుబాట్లకు గీటుకాళ్ళగా మ్మాతమే మిగిలిపోతున్నాయి. సాంఘిక 
(ప్రయోజనా లకు, సాంఘిక లక్ష్యాలకు, యీవిలువలకు యెలాంటి సంబ8ి 
ధములేకుండ పోతున్నది. గట్టిగ చెప్పాలంటే, ఆవి కేవలము శిధిలావస్థ లో 
వున్న సాంఘిక వ్యవస్థకు ని షృయోజనమెన పునాదులగ మాత్రమే వ్యవ 
హరిస్తున్నాయి. కాని పునాదులన్ని కదిలిపోయి, యిప్పుడో ఆప్పుడో కూలి 
పోతుంది. అనే భావాన్ని మరి మరి గుర్తుచేస్తువ్నాయి. ఆయితే దుర 
దృష్టమేమిటఎటే, అటువంటి (సంధియుగములో నూతన విలువలకు ఒక 
(పస్ఫుట మైన రూపురేఖ యేర్పుడి వుండలేదు. మసక మసకగ నూతన 
వ్యవస్థ యొక్క. ఆకృతి కనిపిస్తూ వుంటున్నది ఆంటే నూతన విలువలు, 
సాంఘీక [పయోజకారి ఆయివుండికూడా, సామాజిక వ్యక్తుల సంపూర్ణ 
ఆమోదాన్ని పొందలేదు. వాటిని గూర్చిన సంశయము, అనుమానము కొట్ట 
వచ్చినట్టు కనీసము కొన్ని వర్షాలలోనైన కనిపిస్తున్నది. అందుచేత, 
నూతన విలువలను స్వంతము చేసుకొనడములో, సామాజీకరణ యం[తాం 
గంగ రూపొందడములో కొంత సంకు, తడబాటు. బిడియము ఆగుపిస్తుంద. 
ఆది కాకుండ యింకో ఆంశముకూడ తలెత్తుతుంది. ఒకసారి పాతుకు 






కూడ కొంత సంశయాత్మక ge చెప్పకురీషోనే [ప్ర జానిక్లయొళీ 
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[పస్ఫుటమవుతున్నది. ఆందుచేత సమాజము కొంత గందరగోళంగ వుంటు 
న్నది. చలనము సంఘములో ఒక విధమైన ఆస్టీరత్యము (Unrest)ను 
కలుగవేసీ, [ప్రజలలో నిస్పృహ. చేతగానితనము (1261165829 685) 


వగైరాలను కలిగిస్తున్నది. దాదాపుగ నేటి భారత సమాజము ఆటువంటి 
స్థితిలో నేవుంది. [గామీణ |[పజానీకము నగరవాసుల వెపు దృష్టిని నిలిపి 
వాళ్ళను అనుకరిస్తున్నారు. నగరవాసులు పాళ్చాత్య నాగరికతా లక్ష్యాలపై. 
లక్షణాల్నవైపు మొగ్గచూపుకున్నారు. అంభే నేడు ఒకవిధమైన భయా 
త్మక సందిగ్ధ స్థితిలో సంఘము వుంటున్నది విచక్షణ, 'హేతుకత 
పూరిగా సన్నగిల్లిపోయింది. పాశ్చాత్య సమాజములో దృథఢత్వముకలిగి, 
సాంఘికాభివృద్ధికి తోడ్చడుతున్న విలువలను మనము పాటించ 
టము మనవిధి. పాశ్చాత్య సమాజము శాస్త్రీయ సాం కేతిక రంగాలలో “అన 
ర్ల్గళ మెన కృషి సాధించింది కాన్ర్రీయ, సాంకేతిక అంశాల ఆధారంగా 
కొన్ని స్థీరమెన విలువలను పెంపొండించింది. వాటిని మనము అనుసరించ 
డములో కాని, మనవిగా చేసుకోవడములోగాని యెటువంటి తప్పులేదు. 
పెగా వాటిని. మన సంస్కృతిలో నికి, నాగరికతలో నికి, మన సాం కేతికాభి 
వృద్ధిలోనికి ఆంగాలుగా చేసుకోవడము ఆతిముఖ్యము. పోతే (ప్రాళ్ళాత్య 
సమాజములో రేకెత్తిన అసంతృప్తి సూచకమైన పై పై మెరుగులను 
మాతమే అఆనుకరిస్తూ,అంతర్రీనమై యున్న వుత్తమ విలువలను 
(Intrinsic Values) ను మరచిపోవడముతోనే తప్పటడుగు వేసు 
న్నాము అంటే సాంఘిక మార్పులపట్ట సహేతుకమెన శాస్ర్తీయ దృక్ప 
థము నేడు చాల ముఖ్యమని నొకి,_చెప్పవచ్చు. సంఘంలో కలుగుతున్న 
[పతి మార్పును తులనాత్మకంగ పరిశీలించి, కాస్తోంకంగ సమాజ 
[పయోగకారి అయినప్పుడే, యే మార్చునైన ఆమోదించి, [పోత్సహించ 
వలసివుంది. పాతకొ త్ర విలువల బాగోగులు కృణ్ణంగ ఆవగాహన చేసుకో 


నంఘంలో మార్చు 103 


వలసివుంది. అంటే సమాజాన్ని పరిశోధనాత్మక దృష్టితో నిరంతరము. 
సమీక్షించి, విశ్రెషించి, విచక్షణా జ్ఞానముతో మెలుగవలసివుంది. ఆప్పుడే 
నవసమాజానికి గట్టి పునాదులు వేయగలగుతాము. (పజానీకములో సుఖ 
శాంతులకు స్థానము యేర్పాటు చేయగలుగుతాము, 


అటువంటి దృక్పథము పెంపొందాలంటే, సామాజిక పరివర్తనము. 
యొక్క రూపురేఖలు, గతి, వేగము మొదలైన అంకాలనూర్చి సూక్ష్ముంగ 
తెలుసుకోవడడముఆవసరము. సూలంగ చెప్పాలంటే సంఘములో మార్చు, 
సామాజిక పరివర్తనము రెండు రకాలు (') సామాజిక వృద్ధికోసము. 
(2, యోజనాత్మక మైన (పణాళకాబద్ధమైన సాంఘీక పరివ ర్తనము, ఇంతో 
కొంతో సంఘము నిరంతరముగ మార్పు చెందుతూనే వుంటుంది. పోతే 
కొన్ని సార్ద (చాలామారులే కావచ్చు) యీ మార్పు కంటికందక, మంద 
కొడిగ వుండి, ఆచలనంగా వుందా ఆనే ఆపోహకు, సంశయానికి దారి 
తీస్తుంది. కాని సూక్షంగ పరిశీలించి నైతే, మార్పును గమనించడము. 
ఆంత కష్టముకాదు. సమాజములో ఆంతర్తీన మై కొన్ని శక్తులు నిరంతరంగా 
పనిచేస్తుంటాయి. జనన మరణాల వల్ల, స్థానచలనము వలన, నైసర్గిక 
మార్పుల వలన, సాంఘిక, రాజకీయ, ఆర్థిక వ్యవస్థలలో కొద్దికొద్ది 
మార్పుల వలన సంపూర్ణ సమాజము కొంతకు కొంత మార్పు చెందుతూనే 
వుంటుంది. ఈ ఆంశంలో గూడ సంఘముఖో (పజాసీకము యొక్క? 
కార్యక లాపాల యొక్కయు, దృక్పథము యొక్కయు [పభావము కొంత 
వరకు ఉంటుంది. గాని యీ పరివ ర్రనము చాలవరకు [పజానీకము 
యొక్క [ప్రమేయము లేకుండానే జరిగిపోతూ వుంటుంది. 


రెండో కోవకు చెందిన సాంఘిక పరివర్తనమే |పస్తుతము మనకు 
ముఖ్యము. అంటే సమాజములో సహజగతిలో వున్న పరిణామముతో 
సంతృప్తి పొందలేక నూతన సహజ నిర్మాణానికి ఆంచనాలు, పథకాలు 
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వేసి, సాంఘిక పరివ ర్తనానికి కృషి పయాసలు చేస్తుండంలోనే మనకు 
చాల సంబంధము వుంటున్నది. ఈ [పణాళికా రచనలో, మార్పుల నుద్దే 
శించడములో కాన్ర్రీయ దృక్పథము |పస్ఫుటము కావాలి. ఈ పరిణామా 
లను సాధించడంలో సమాజములో నూతన శా సేయ దృక్పథాన్ని మలిచి, 
దానిని [పోత్సహించ వలసి వుంది. ఈ కోవకు చెందిన సాంఘిక పరివర్త 
నము ఆర్థవంతము, _పయోజనాత్మకము కావాలంటే |పజానీకము యావ 
త్తుకు దానితో సంబంధ బాంధ వ్యాలు నెలకొల్పు కోవాలి. ఈ నూతన 


సమాజ నిర్మాణములో తాము భాగస్వాములు అనే భావము వ్య క్షంగావాలి. 
(పజలలో వివేచనా జ్ఞానము, హేతుకత్వము, సమీక్షక దృష్టి, కా స్ర్రీయ 
దృక్పథము కలిగిననాడే ఆ భావము సాధ్యమవుతుంది. మూఢనమ్మకాలు, 
పిడికట్టు వాదాలు వున్నంత కాలము యిలాంటి సంపూర్ణ జమోదముతో 
గూడిన కలుపుగోలు తనము, భాగస్వామ్యత్వము నెలకొనదు. 


ఒక విధంగా చెప్పాలంటే సామాజిక [పగతిలో సాంఘిక అభ్యు 
దయములో, మానవ పరిణామములో నేటి 'వానవి సమాజము శా నీయ 
యుగంగ పేర్కాన వచ్చును. అనేక అంగాలలో, రంగాలలో యీ 
శాన్త్రీయత పాతుకునిపోతూ వున్నది. ఇంకా యేమైనా వుందే, యీ 
కా న్రీయత, కా న్రీయవాదము ఒక్‌ విధమైన నూతన మూఢనమ్మకాలకు 
దారి తీసేటంతగా సమాజములో కాన్రియ సంచలనము కలిగివుంది. 
ఆగష్టుకోమ్టు (Auguste comte) మహాశయుడు అనాదినుండి నేటి 
వరకు సాంఘికా భివృద్ధిని, మానవ ప*మాణాన్ని మూడు దళలుగా విభ 
జిస్తాడు. (1) ధార్మిక (మతసంబంధమైన) సమాజము (Theological) 
(2) తార్కిక ( అతిభాతిక) (Meta physical) సమాజము (8) 
శాస్త్రీయ (నిర్మాణాత్మక) (20916476) సమాజము. వీటికి ఆనుగుణంగా 
వరుసగా 1. సైనిక (Military) 2. చట్టమూలమైన (legalistic) 
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లి, పారి|శామిక (Industrial) సమాజాలూ యేర్పడుతాయి ఆంటే 
ఆధునాతన సమాజము పారి ళామిక యుగంగా రూపొందిందన్న మాట. 
[ప్రపంచము మొత్తము పర్యావలోకన చేసినప్పుడు, యీ విషయము సత 
సహితమే అన్నదాంట్లో యెలాంటి సందేహము లేదు. [ప్రపంచములో పరి 
అతి చెందిన దేశాలు, పరిణితి చెందుతున్న దేశాలు, అన్ని కూడ పార్మికా 
మిక పురోభివృద్ధికి నిరంతరంగ కృషి చేస్తున్నాయి. (భారీ పరిశ్రమలు 
విసృృతంగ నెలకొన్ననాడు, [పజలలో ధృఢ మైన శా న్ర్రీయ దృకృథము 
యేర్చడితేనే, పౌరి[శామిక వ్యవస్థ యొక్క సమస్యలను, సాంకేతిక పరి 
జ్ఞానాన్ని, యం[తాంగముపై తగిన చాకచక్యము, ఆధికారము, దక్షత 
యేర్పడగలవు. 

ఆంటే పారి శ్రామికీ కరణము ఆధునీకరణానికి గీటురాయి. ఈ 
పారి శామికీకరణము చిరకాలంగగృహంగణానికి పరిమితులై న స్ర్రీవర్గాన్ని 
బంధ విముక్తులను చేయడములాంటి చర్యలకు దారితీస్తుంది ఈ మారు 
తున్న విలువలను గుర్రించకుండ, సనాతనధర్మానికి కట్టుబడి త్రీ గృహిణి 
మా[తమే అని యంత ఆరాటపడినా |పయోజన ముండదు. ఆలాగే సమా 
నత్వము, స్వాతం[ తము, సహోదరత్యము లాంటి నూతన విలువలకు 
యెక్క_డలేని బలము [పా_ప్రమవుచున్నది. వ్యక్తి వ్యక్తిపై వ్యకి వర్ల 
ము పై వర్గము వర్షముపై పెత్తనము చలాయిస్తూ, దోపిడికి దారితీసే విధానా 
నికి స్వ సి చెప్పవలసి వస్తూన్నది. ఆంటే సమాజవాద ఛాయలు నలుమూలల 
| పాకుతున్నాయి. ఇది నూతన చరి|తగతికి (పస్ఫుట తార్కాణము. ఈ 
చరి[తగతిని శా స్త్రీయదృక్పథముతో ఆర్భము చేసికొని, ఆగతివేగాన్ని పెంచ 
డానికి సహాయ పడాలేకాని, మొండిగ అడ్డుకోడానికి [పయత్ని సే, కదులు 
తున్న రధచ[కాల (కింద పడి నలిగి నశించి పోవలసి వస్తుంది. 
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సంఘములో మార్పు, శాస్త్రీయ దృక్పథము అన్న అంకాన్ని 
రెండు కోణాలనుండి చూడవచ్చును. 1) సంఘములో వస్తున్న మార్పుల. 
పట్ల శా శ్రీయ దృక్పథము ఆలవర్చుకొని హేతుబడ్ధంగ, వివేచనాత్మకంగా' 
పరిశీలించి, నూతన విలువలను సక్రమ మార్గములో సాధించడము. అంటే. 
శాస్త్రీయ, సాంకేతిక అభివృద్ధివలన వస్తున్న (పతి పరిణామము యెంత 
వరకు సాంఘిక [ప్రయోజనాలకు దోహదకారిగ వుంది. యెంతవరకు సుఖ 
శాంతులకు నిలయమైన నూతన సమాజ నిర్మాణానికి ఆవుసరము, ఉపయో: 
గము అనేదాన్ని క్రిష్టంగ, సూక్షుంగ పరిశీలించ గలిగిన ఒరవడి, డక్షత 
సమాజములో ఆభివృద్ధి కావడానికి తగిన వాతావరణాన్ని సృష్టించ కల 
గాలి (పతి వ్యక్తి స్వశ క్తిపె, స్వంత ఆలోచనపై సామాజిక [పక్రియ 
లను అవగాహన చేసుకొని ఆచరించ కలిగిన స్థోమత కలుగజేసే [ప్రయ 
త్నాలు సంఘములో జరగాలి మూఢ నమ్మకాలను అొట్టి పెట్టుకొనడము. 
వలన సాంఘికంగ, వ్య క్రిపరంగ యొలాంటి లోటు పొట్టకు, అనర్థాలకు 
దారితీస్తుందో స్వతహాగా విమర్శించుకొనే శక్తి [పశానీకములో పెరగాల్సి 
ఆ నాడు శాశ్ర్రీయ దృక్పథము దానంతటదే |పజలలో యేర్పడుతుంది. 
2) సంఘములో రచింపబడిన, తీసుకురాబడిన [పతి మార్చు సహేతుకము, 
కాస్తో క్తము కావాలి అంటే పణాళిక రచనలో, అభివృద్ధి పథకాలలో 
ఈ శాస్ర్రాయత స్పష్టంగ కానరావాలి. ఇది జరగాలంటే పాలక వర్గము, 
మేధావి వర్గము ఆ[పమ త్రము, సామర్థ్యముకలిగి, అటువంటి పరిణామా 
లను భావితరాల వారికి ఆందజేయ కలిగి వుండాలి. అంటే యీ వర్గాలపై. 
గురుతరమైన బాధ్యత వుండన్నమాట సమాజములో ఉపరితలములో 
గాన వస్తున్న రూపురేఖలను కాకుండ, ఆంతర్హతమై, ఆంతర్రీనమైవున్న శక్తు 
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లను, అంశాలను ఆవగావాన చేసుకొని వానిని |పణాశిక రచనల్లో ఉప 
యోగించుకొనే శ క్రి సామర్ధ్యాలు కలిగి వుండాలి. ఆలా సమస్థ (పజానీ 
కము సూక్ష్మంగ, తుల నాత్మకంగా, చిత్తపద్ధిగ సాంఘిక పరివర్త 
నమును ఆకాలశించి, కృషిచేసిననాడు, సమాజము కొత తొడుగులను 
తొడిగి, కాంతికి సహనతకు, సమానత్వానికి మారుపేరు కాగలదు. ఆటు 
వంటి శాస్రీయ దృక్పథము పెంపొందుతుందనే ఆశిద్దాము. 


క్‌ 


జివితం-సాహిత్యం 


కాళోజీ నారాయణరావు 


మొట్ట మొదట ఒక విషయాన్ని స్పష్టం చెయ్యాలి, ఈ “విమర్శ” 
అనేది ఆటు పారకులకూ ఇటు రచయితకూ సంబంధించినది కాదు, 
ఆంటే సాహిత్య నిర్మాణంలో విమర్శ ఒక ఆంగం కాదు. రచయిత 
అయినవాడు పరిసరాలను పరిశీలిసాడు; అధ్యయనం చేస్తాడు. పరిసరాలే 
రచయికను [పభావితుజ్ణీ చేస్తాయి. ఆ [పభావంతో రచన చేస్తాడు, ఆంతే 
గాని విమర్శకులు తన రచనను చదివి ఏవిధమైన ఆభిపాయాలను వెలి 
బుచ్చుకారు? అన్నదాన్ని అధారంచేసుకుని ఏ రచయితా రచన చెయ్యడు 
ఏ రచయితన్నా అట్టాచేస్తే అంత దిగువ రకం రచయిత మరొకడు 
వుండడు, పరిసరాల నుండి పొందే స్పందనవల్ల రచన. చేసేవాడే రచయి 
తగాని విమర్శకుజ్ణి దృష్టిలో పెట్టుకుని రాసే రచయిత రచయితే కాడు. 

మానవజీవిత విమర్శకుడు రచయిత. సమాజం విలువలు; సంప 
దాయాలు; ఆదర్శాలు; ఆచరణ, (పేమ, కరుణ, ద్వేషం, దుఃఖం, 
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ఆనందం ఇట్రాటి అనేకానేక భావపుంజం ఆయిన మానవజీవితం విమర్శే 
రచన, మర్టీ రచన మీద విమర్శ ఏమిటి? ఆర్థంలేని మాటకాకపోతే' 


ఇక పాఠకున దృష్టితో చూద్దాం. పాఠకుని విమర్శ [ప్రయోజనం 
ఏమీ లేదు. రచనను నేరుగా చదివి ఆందులో స్వారస్యాన్ని |పత్యక్షంగా 
ఆస్వాదించడానికి పాఠకుడికి స్వేచ్చకావాలె. ఈ స్వేచ్చకు విమర్శకుడు 
ఆడ్డు తగిలి తానేదో వ్యాఖ్యానం చేస్తానంటాడు. పాఠకుణ్ని ఎట్లాంటి తప్పు 
దారులు పట్టించినా పట్టించవచ్చు. రచన స్వయంగా చదివి ఆనందంచగల 
వాడే పాఠకుడు. విమర్శకుని సలహా పకారం చదివేవాడు పాఠకుడు కాదు: 
విద్యార్థి కావచ్చునేమో. “విమర్శ”ను పారకుడు ఏనాడూ ఆదరించలేదు. 
ఏ పుస్తక వి|కేతను అడిగినా ఈ విషయం రుజువతుంది. విమర్శకుణ్ని 
పాఠకుడు పట్టించుకొనేలేదన్నది ఆనేకసార్హు ఆనేక సందర్భాలలో రుజు 
వెంది. ఉదాహరణకు గురజాడను "అకవిో అని విమర్శకులు |పచారం, 
చేసినంత మాతాన పాఠకులు ఆయన రచనలను ఆదరించడం మానినారా? 
విమర్శయొక్క_ ఉపయోగం మళ్ళీ విమర్శకులు కాదలచుకున్న వారికి 
తప్ప పాఠకులకూ లేదు; రచయితలకూ లేదు. 


విలువలుమారటం సహజం. తరతరాలుగా విలువలు మారుతూనే 
ఉన్నవి. ముందుకూడా మారుతూనే ఉండగలవు. అయితే ఇక్కడ మరొకి 
(భమ విషయం (పస్తావిస్తాను. సమాజంలో విలువలను మార్చగలనన్న 
విశ్వాసం, మారుస్తునాన్న ధీమా, మార్చవలెనన్న ఆతురత రచయితకు 
ఉంటుంది. అదంతా వట్టి భ్రమే. రచయితకు ఉండే ఆతురతను బట్టి గాని 
అతనికుండే దీమాకు అనుగుణంగాగాని విలువలు మారవు, 


సమాజంమీద సాహిత్యల వేసే మ్ముద ఆతిస్వల్బం; ఆత్యంత 
తాత్కాలికం. ఉదాహరణకు వాల్మీకి రామాయణం  రాయకముందు 
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మూనవ సమాజంలో ఏక పత్నీీవతులు లేరా? ఇతరుల భార్యలను ఎత్తు 
కొనిపోయే రావణునివంచీవాగులేరా? ఉండే ఉండాల. ఎవడూ రామాయణం 
విన్నందువల్ల బక పత్నీ_చతుడు కావటం లేడు. అదేవిధంగా ఇతరుల 
భార్యలను _ ఎత్తుకునిపోయే అలవాటు లేదా తత్వం ఉన్నవారు 
రామాయణం విని తమ అలవాటును లేదా తత్వాన్ని మార్చుకోవటం 
లేదు. అధునిక సాహిత్యంలో నుంచి ఉదాహరణలు తీసుకోండి. ముని 
మాణిక్యం వారి కాంతం కథలను చదివిన తర్వాతనే సంసార పక్షానికి 
మారిన శ్రీలు ఎంతమంది ఉంటారు. చలం నవలలను చదివి కుటుంబ 
జీవితాన్ని అరాచక ంగా మార్చుకున్న వారెందరు? ... ఉండరనే నా 
విశ్వాసం. ఉంటే బహు స్వల్పం. వారి పుస్తకాలు అమ్ముడుపోయిన 
దానితో, ఆగంథాల పాఠకుల సంఖ్యతో పోల్చినప్పుడు ఇటువంటి వారి 
సంఖ్య నగణ్యం,. 

ఎవరైనా ఒక వ్యక్తి ఏకపత్నీ|వతుడో, సంసారపజ్షో, లేదా 
విప్తవ పవీరడో ఆవుతున్నాడం టే ఆతడు రామాయణం, కాంతం కధలు 
లేదా మహాపస్థానం పాఠకుడై నందువల్ణ కాదు. ఆశని వ్యక్తిగత 
చెంపరి మెంటు వల్ల 'చెంపరిమెంటు వ్య క్రికి ఒక రకమైన సంస్కారాన్ని 
అభిరుచులనూ ఆలవాట్టనూ కలుగజేస్తుంది. ఆ సంస్కారాన్ని, ఆభిరుచు 
లనూబట్టి ఆ వ్యక్తి తన అభిమాన రచయితలనూ, సాహిత్యాన్నీ 
ఎంచుకుంటాడు. రచన పట్ట పాఠకునికి ఏర్పడే అభిమానం రచన 
యొక్క విశేషంకాదు. 

'నాగొడవి మొట్ట మొదటిసారిగా ఆచ్చులో పుస్తకంగా వేసిన 
ప్పుడు నేను రాసిన నాలుగ్గె దువాక్యాలను ఇక్కడ మళ్ళీ పేర్కొంటాను. 


“ఆనందమో, ఆవేదనో కలిగినప్పుడు వచ్చిన భావాన్ని 
వెలిబుచ్చడం జరిగించి? ఆది ఇతరులకు కాకున్నా వెలిబుచ్చినవానికి బాగా 
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నచ్చింది. ఇతరులకుకూడా నచ్చుతే విశేషం. ఈ విశేషధర్మం కైతకే 
మా తం ఆధారం కాదు. దానికి మూలం, పాణం కవికి ఆప్పుడప్పుడు 
కలిగిన ఆవేదన, ఆనందం మామే, 


ఎన్నో సంఘటనలు జరుగుతుంటవి మన చుట్టు పట్టు ఒకే సంఘ 
టన అందరినీ |పభావితులను చేయదు, ఒకే రీతిన అసలే చేయదు. 
((వసారఠయం[తం ఒకటే అయినా స్వీకరించే యంత్రాలు తమతమ 
శక్తితో దానిని |గహి స్తవి. యం[తాలలో అన్ని విధాల సమానశ క్రి గల 
పరికరాలను నిర్మించవచ్చు. మానవుల నిర్మాణం అట్టా జరగలేదు. మనకు 
“ఏదైనా శ క్రినిబట్టి సాకాత్కారం భావానుగుణ్యం రూపం?” 
శ్‌ ల 
మానవ జీవితానికీ సాహిత్యానికీ అనేక పోలికలున్నవి. ' జీవితం 
వంటిదే సాహిత్యం. జీవిత |పతిబింబమేకదా ! జీవితంలో ఉన్నంత 
వై విధ్యం సాహిత్యంలోనూ ఉంటుంది. మానవ జీవితానికి ఒక ఖచ్చిత 
మైన నిర్వచనం, ఒక ఖచ్చిత మైన పద్ధతీ లేవపై సాహిత్యానికీ లేదు. [పతి 
సాహిత్య |సష్టదీ ఒక (పత్యేక మైనదారి. ఎవరిదారి వారిదే” 
మానవులందరూ ఈ దారుల్లోనే నడవాలి; ఫలానా సమయాన దుఃఖిం 
చాలి; ఫలానా సమయంలో నవ్వాలి అని ఖచ్చితమైన సూతాలు చేస్తే 
వాటి ఆచరణకన్నా ఉల్పంఘనే ఎక్కువ జరుగుతుంది. రచయితల వివ 
యంలోనూ ఆంతే. సాహిత్యం అంబే ఇల్లా ఉండాలని ఖచ్చితమైన 
సూ్మూతాలు చేసే ఉల్పంఘనలో జరిగినంతగా ఆచరణలో జరుగదు. 


ఆయితే విమర్శకులూ, ఆలంకాగ శా స్ర్రజ్ఞులూ కొన్ని స్మూతాలనూ 
పద్ధతులనూ రూపౌందిస్తూనే వుంటారు ఆ పద్ధతులన్నీ టంకు రోడ్డ 
వంటివి. కార్డు, సున్నితమైన వాహనాలను ఉపయోగించే స్వల్ప సంఖ్యాకు 
అకు మాతమే వాటి ఉపయోగం. బహు సంఖ్యాకులై న పేదవారికి వాటి 
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ఉపయోగం ఉండదు. బహు సంఖ్యాకులై న పేదలు కాలిబాటనే వాడు 
తారు. (టంకు రోడ్డుమీది నడకకు వేగం, దిశ మొదలై న కట్టుబాట్లు ఆనేకం 
వుంటాయి. వాటి (పకారం నడుచుకోవలసి౭దే, అంటే (టంకు రోడ్డుమీది 
నడకలో నడిచేదానికి స్వేచ్చఉండదు, అడుగులు వేయటంలో తమ స్వీయ 
ధోరణిని చూపించడానికి “స్విను |పదర్శించడానికి వీలులేదు. కాలి 
బాటలో ఆల్హాకాడు. [పతి బాటసారీ ఆ కాలిబాటమీద వేసే ఆడుగులు 
వేరువేరుగా వుంటవి. (పతి నడకలోనూ వైవిధ్యం ఉంటుంది. (ప్రీ బాట 
సారైనా ఆంతకుముందునుంచి వేసివున్న కాలిబాట తనకు అసౌకర్యం గా 
ఉన్నదని భావిసే, అంతకన్నా సొకర్యవంత మైన కొత్త కాలిబాటను 
నిర్మించుకుంటాడు. బహుజనుల బాట కాలిబాట. వై విధ్యం ఉండగల 
కాట, బాటసారికి స్వేచ్చడఉండేబాట్ర 


ఒక పద్ధతిని _ సిద్దాంతాన్ని ఏరుకొని దాన్మిపకారం నడకను 
సూతబద్ధం చేనుకోవటం- అట్లాంటి జీవితాన్ని [టంకురోడ్డుతోనూ, 
స్వేచ్చా జీవితాన్ని కాలిబాటతోనూ పోల్చవచ్చు. [టంకురోడ్డు పీద నడిచే 
బాటసారికీ, కాలిబాటన నడిచే బాటసారికీ (ప్రయాణం సామాన్యగుణం 
ఆయినట్టు సూతబద్ద జీవితానికీ, స్వేచ్చాజీవితానికి జీవితం సామాన్య 
సే ధ 
గుణం, 


[టంకురోడ్డు , వాహనాల మీద. కార్హమీద తడితర శకటాలమీద 
[ప్రయాణం [పగతికి చిహ్న మని, అక్యానికి వేగంగా త్వరగా చేరుసాయని 
ఒక భమవున్నది. ఆది వట్టిభమే. వాస్తవం దానికి పూర్తిగా భిన్నం, 
కాలిబాట అనేది పయనించిన చోటినుండి చేరవలసిన లక్ష్యానికి సర్వదా 
దగ్గరి దారి అయివుంటుంది. ఆంతేకాక, సాంకేతిక యంత సంబంధ 
వై ఫల్యాలు, తదితర [పమాదాలూ, కాలిబాట బాటసారికి ఉండవు. అందు 
కని కాలిబాట అనాగరిక, ఆటవిక సం్యపదాయమనీ, [టంకురోడ్డు ఆధునిక 
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మైనది నాగరికమైపదీ అన్న వాదంలో పసలేదు. పతే బేవతలక్ష్యం 
ఆనంద[పా ప్తి.(ఆనందపాప్తి సులభంగా, సురక్షితంగా సాధ్యపడేది 
కాలిబాటవంటి స్వేచ్చా సాహిత్యంద్వారా ఆనంద[పాప్తి దూరం చేసేది, 
దుస్సాధ్యం చేసేది నాగరికత ఆయితే ఆ నాగరికత కోసమే నాగరికతను 
ఆరాధించ వలసి వస్తుంది. ఆనంద్యపా_వ్తి అన్న లత్యానికి తోడ్పడని 
నాగరికత ఎందుకు 2 


సామాన్య మానవునికి రచయితకూ తేడా ఎక్కడ వుంటుందో 
పరిశీలిద్దాం, కట్టు బొట్టులో, ఆచార వ్యవహారాల్లో ఈ ఉభయుఆకూ తేడా 
ఉండదు. తేడా ఆంతా భావవ్య_క్తీకరణ [పతిభలో ఉంటుంది. 


ఏ కాలంలోనైనా సరే, అప్పటికి అమలులో వున్న రాజకీయ, 
సాంఘిక నియమాలూ విలువలూ కట్టుబాట్టూ అనేక మంది వృక్తులకు 
తమతమ వ్యక్తిగత జీవితాలలో ఆసౌకర్యంగా జంటాయి. వాటివల్ల 
సామాన్యునికి ఆసంతృ ప్తి ఉంటుంది. ఆయితే వాడిని ధిక్కరిం చడంవల్ల 
ఏర్పడే ఆసౌక ర్యాలు మరింత దుర్భరంగా, భయంకరంగా ఉంటాయన్న 
భయంచేత నై తేనేమి అసౌకర్యాలను చాటుమాటుగా దాటవేసుకునే సుకు 
వలు ఉండడంవల్ల నై తేనేమి ఆకులు లో ఉన్న సాంఘిక కట్టు జొట్టనన్నిం 
టినీ ఖచ్చితంగా పాటిస్తున్న ప్రే కనబడి, వ్యక్తిగత జీవితంలో చాటు 
మాటుగా, వీలుచిక్కినప్పుడల్డా, తన సౌకర్యంకోస: [పతివ్య క్తి వాటిని 
ఉల్లంఘిస్తూ వుంటాడు. రచయితకూడా ఇందుకు ఆతీతుశుకాదు. నడక 
లేదా ఆదరణ వరకు ఆతడు ఆందరివలెనే సాంఘిక కట్టుబాట్లను తన 
సౌకరగంకోనం ఉల్లంమిస్తూనే వుంటాడు. ఆయితే సామాకుల మన 
స్సుల్లో ఉన్న ఆఫంతృప్రిని ఆమలుభో ఉన్న విలువలు, కట్టు బాట్టు మారా 
లన్న ఆవేదనను ఆతురతను రచముత వ్య క్షపరుస్తాడు. సాకూక్యులు 


8) 
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వ్యకం చేయలేరు. రచయిత వ్యక్తం చేసీన భావాలు సామాన్యులు వ్యక్షం 
చేయాలని తపన పడుతున్న భావాలే. కానీ వ్య క్రకరణ సామాన్యునికి 
సాధ్యపడదు. రచయితకు సాధ్యపడుతుంది. అంతే తేడా, 

రచయిత ఏవో ఒక విశ్వాసానికి లేదా తత్వానికి కట్టుబడి ఉంటే 
అనగా “కమి టెడ్‌ ”అయితే సదరు వ్య క్రీకరణముకూడా స్వేచ్చగా చెయ్య 
లేడు, “కమిటెడ్‌” లేదా కట్టుపడ్డ మనిషి రచయిత కాలేడు, 


రచయిత అయినవాడు ఏదో ఒక సిద్దాంతానికి లేదా తత్యానికీ 
కట్టుబడి ఉండాలన్నవాదం ఇటు రచయితనూ ఆటు సిద్ధాంతాన్నీ గోతి 
లోకి తోసే వాదమే. రెండువై పులా (పమాదాలే. 

మనం ఒక్క సంగతి స్పష్టంగా గు రించాలి* మార్కిిిజం, 
గాంధిజం, సోషలిజం, కాపిటలిజంలాంటి సిద్ధాంతాలూ, తత్వాలు సామా 
జిక లేదా రాజకీయ వ్యవస్థా విశేషాలు; కవితా విశేషాలో; కళావిశేషాలో 
లేదా కనీసం భావ వ్య కీకరణ విశేషాలో కావు. 

రచయిత ఏదైనా తత్వానికి లేదా సిద్ధాంతానికి కట్ట బడిపోయినట్ల 
యితే ఉభయ (భన్టత్వానికి ఎలా గురవుతాడో పరిశీలించండి. 

1. కట్టుపడిపోయి వున్నందువల్ప ఆయా సిద్ధాంతాల [పచారకుల లేదా 
నాయకులకు ఉపకరించే రచనలు, వారి మార్గాన్ని సుగమం 
చేయడానికి పయోజనపడే రచనలనే చెయ్యవలసి రావడం వర్ణ 
“స్వ”ను రచయిత ప్య క్రీకరించలేడు. ఈ విధంగా ఆత్మహత్యకు 
పూనుకొనవలసిన ఆగత్యం తప్పనిసరి అవుతుంది. 

2, వ సిద్దాంతానికి కట్టుబడతాడో దానికి కమాండకూ కాలేడు. సిద్ధాం 
తాన్ని నిర్వచించేవాడూ, నడిపించేవాడూ, సిద్ధాంత (పకారం్క 
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లేదా సిద్ధాంత సాధనకోసం జరిగే పోరాటాలకు నాయకత్వం 
వహించేవాడు వేరే మరొక సిద్ధాంతక ర. మావో-లెనిన్‌ -గాంధీ- 
లోహియా _ బుద్ధుడు డంటివారు వేరే ఉంటారు 


శీ. తానువ సిద్ధాంతానికి కట్టుబడిపోతాడో ఆందులో తన్మయుడై 
పోయి, భోవావేశంలో పడి దాన్ని వర్ణించే పద్ధతిలో, ఇ సిద్దాం 
తాన్ని ఆనుసరించదలచుకున్న ఆనేకమంది సామాన్యులను, అజ్ఞా 
నులను స్వయంగా “మానిఫెస్టో” చదివి ఆర్థంచేసుకోలేని వారిని 
ఈ రచయిత రచనలద్వారా స్పూర్తిని పొంది రంగంతో దుమిశే 
వారిని సిద్ధాంతపరంగా తప్పుదారి పట్టించే [పమాదం కూడా 
వున్నడి, కీభార తీయ వేదాంతాన్ని బోధించడానికీ పురాణాల్లో 
కవులు వాడిన (పతీకలన్నీ [పధానపాతలుగా తిష్టవేసుకుని, 
పూజలూ, పునస్కాారాలూ అందుకుంటూ ఆసలు భావాన్ని గాలికి 
విసిరేసిన సంఘటనల ఎన్ని లేవు; 


కట్టుబడిన రచయిత తన రచనలద్వారా మహాఅయితే “కంపెనీ 
వస్తువుల"ను విరివిగా అమ్మటానికి ఉపయోగపడే మంచి పోస్టరును 
సృష్టించ గలడు, మంచి పోస్టరుగా ఉపయోగపడగలడు. ఆంతే. 
అయితే సాహిత్యానికి ఏ [పయోజనమూ లేదా? అన్న పశ్న 
రావచ్చు. ఉన్నది సాహిత్యం సాధించవలసిన బృహత్తర |పయోజనం 
ఒకటి వున్నది. మరెవ్వరూ సాధించలేనిదది, సాహిత్య కారులు, రచయి 
తలు పూనుకుం టేతప్ప సాధ్యంకాని [ప్రయోజనం 
[మన విజ్ఞాన శాస్రాంలన్నిటికీ, సిద్ధాంతాలకూ తత్వాలకూ లక్ష్యం 
“సర్వేజనా స్సుఖినోభవంతు.” దాన్నే మొట్టమొదటిసారిగా (ఫెంచివిప్పవం 
సందర్భంగా “స్వాతం త్యం-సమానత్వ --స్నాభాతృత్వం” అని మరింత 
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స్పష్టంగా నిర్వచించారు) ఈ మూడు ఉన్నవ్పుడే సర్వేజనా స్పుఖినో 
భవంతు లక్ష్యం సిద్ధిస్తుంది. అయితే ఈ మూడింటిలో చివరన పేర్కొన్న 
సొ భాతృత్వం ఆనే లక్ష్యం మిగతా అన్నింటికీ మూలాధారం స్వాతం[త్య 
రక్షణకై నా, సమానత్వ సాధనకై నా మొట్టమొదటగా కావలసిన (పీరిక్వి 
జిట్‌ సౌ|భాతృత్యం, 

రాజకీయ పష్టవాలద్వారా స్వాతంత్యాన్ని సాధించవచ్చు. విప్పవా 
నంతరం ఏర్పడిన | పభుత్యాలు తమ కృషిద్యారా సమానత్వాన్నీ స్థాపించ 
వచ్చు. కాని స్మెభాతృత్వం లేనిదే ఈ రెండింటివల్ట కలిగే ఫలితం “సర్వే 
జనులకు" చెందదు. 

ఇంతవరకూ [పపంచ మానవాళికి, రాజకీయ విష్ణవాల ద్యారా 
స్వాతం త్యం అందినది. విస్తవానంతరం [పభుత్వాలు కొన్ని చిత్తశుద్ధి 
తోనూ, నిజాయితీతోనూ కృషిసల్పి మానవత్వాన్ని కూడా సాధించినాయి. 
కాని సౌభాతృత్యం మానవజాతి అందుబాటులోనికి రాలేదు. ఎందుకని ? 

రాజకీయ విష్టవాలద్వారా స భాతృత్వం సాధ్యపడేదికాదు కనుక 
సమానత్వ స్థాపనకోసం రూపొందించే (పణాళికలుగా నీ, సోషలిస్టు 
చట్టాలుగానీ సౌ|భాతృత్వాన్ని సాధించజాలవు కనుక. సౌ భాతృత్వానికి 
కృషి చేయవలసింది రాజకీయ నాయకులూ, విప్పవకో విదులూకారు; రచ 


యితలు. 


రచయిత ఇన్నాళ్ళూ తన స్థానాన్ని తాను వేరుగా ఏర్పరుచుకో 
లేదు. స్వాతం[త్యానికి లేదా సమానత్వానికి జరిగే కవికి పోరాటానికి 
లేదా విప్తవాసికి వత్తాసుగా నిలివినాడు, అంటే మిగతావారి రంగాలలో 
పడిపోయి తన రంగాన్ని విస్మరించినాడు. అందువల్ద సాధించుకున్న 
స్వాతం[త్యమూ, సమానత్వ స్థాపనకు జరిగిన [పయత్నమూ ఫలించ 
కుండా పోతున్నయి. 
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రచయిత తన విధిని, బాధ్యతను గుర్తెరిగి సౌ|భాతృత్యసాధనకు 
కృషి చెయ్యడమే తన ధర్మంగా నిర్వచించుకుని ఆ పరిమితరంగంలో 
కృషి జరిపినట్లయితే రాజకీయ నాయకులు విఫలమైనచోట రచయిత 
విజయం సాధించి మానవజాతికి మహోపకారం చె మయ్యుగలడు. 

ఒక్కా షరతు-మొదటి రెండింటిలో నిమగ్నమైపోయి్యిి తన 
భాగాన్ని రిచయిత విస్మరించరాదు. 

రచయిత కృషివలన న్మ్నాభాతృత్వం రాగలదా అను [పశ్న 
ఆటుంచి ఏ వర్గానికీ ఫ్‌ సిద్ధాంతానికి కట్టు పడకుండా వర్గాలు, సిద్ధాంతాలలో 
ఉన్న లోపాలకు తలవంచకుండా వారివర్గాల సిద్ధాంతాల తు.చ. తప్పని 
నడవడిని స్వీకగించే గొరెదాటు విధానం కాకుండా మానవ సమాజము 
లోని సమానతకు, ఆది నెలకొలిపే స్యాతంత్రారానికి మూలాధారమైన 
సౌ భాతృత్వాన్ని దానికి సంబంధించిన భావనను తన రచనలద్యారా 
కలిగించి తన కనీసబాధ్యతను నెర వేర్చిన బాలని నా ఆఅభిపాయం. 


వత్త 


రచలుుఅత బాధ్యత 


గోరాశాస్త్రి 


“సామాజిక నిలువలు మారుతున్నాయి. మార్పు గమనించే 
రచయిత, గమనించవలసిన రచయిత్క ఎటువంటి సాహిత్యాన్ని 
సృష్టించాలి ? రచయితగా సంఘంపట్ట తన బాధ్యతను ఏవిధంగా నిర్వ 
హాంచాలి?” 

చాలా సంక్రిష[పశ్న; అనేకానేక వృత్తులు చేబట్టిని వారున్నారు 

యలు వ! వ 
కదా, ఆందరికి అంతోయింతో బాధ్యతలు ఉంటాయికదా, వారందరికంచె 
రచయిత ఉన్నతుడా? అనే ఎదురు [ పశ్న సహజంగా ఉదయిస్తుంది 


ఇంకొక [ప్రశ్న ల్‌ సమాజంపట్ట రచయితకు బాధ్యత = అనగా 
ఆదనమూ, ఉన్నతమూ ఐనడి-ఉందని ఒకవేళ మాటవరుసకు ఆంగీక 
రించినా, ఏక పష బాధ్యతలుండనేరవు; సంఘానికి కూడా రచయితపట్ట 
బాధిత ఉండితీరాలి; హక్కులూ, బాధ్యతలూ "బామ్మా-బొరుసూ” 
వంటివి, 
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“సాహిత్యాన్ని” లలిత కళలలో చేర్చారు; ఆన్ని దేళశాలవారూ 
యుగయుగాల నుండి సాహిత్యానికి మహోన్నత స్థానం యిచ్చారు ;గానం, 
శిల్పం, చి|తలేఖనం, ఆలాంటివన్ని లలితకళలని, కొండగుహలలో 
నివసించే ఆదిమ మానవుడు నేడు ఇంత నాగరికతనూ విజ్ఞానాన్నీ 
సాధించి, [పకృతినే జయించగలిగాడంటే, ఆతడి సృజనాత్మక శక్తి 
కారణమని మేధావులన్నారు. 

స్వాతిశ యాన్ని దూరంగా ఉంచి, కొంచెం నిశిత పరిశీలన చేస్తే 
విచ్మితాంళాలు ఆవిర్భవించి, మనల్ని సవాల్‌ చేస్తాయి. 

గానం మానవులను పరవశుల్ని చేస్తుంది; అలౌకిక ఆనందా 
న్నిస్తుంది; గానవాహినిలో తన్మయులై, తమ జీవితాలను భగవంతుని 
ఆరాధన కోసమో, [ప్రేయసి ఆనుగహం కోసమో, అఆంకితమిచ్చి, 
కర్బూర నీరాజనం వలె వెలిగించి, హరించి తరించామనే ఆత్మసంతృ ప్తిలో 
కనుమూసినవారు (పతి శతాబ్దంలోనూ ఉన్నారు. 

లలితకళ లన్నింటిలోనూ, కాశ్వతత్వ భాగ్య రేఖకు నోచుకోనిడ 
గానకళ; ఈ క తాబ్బపు వైజ్ఞానిక (పగతి [పసాదించిన రకరకాల 
“రికార్డింగ్‌ ” యం్యతాలు గాయకులకు “ఆంక సిద్ధార్థ పేటి” వంటివి; 
ముందు తరాలవారికి తమ గానసుధను భ(దపరిచే అవకాశం అభించింది; 
అంతకు పూర్వం ? - శుభనామధేయం ఒక్కటే చర్మితలో నిలిస్తే 
చాలునా ? 

సీరాబాయ్‌ కంఠ మాధుర్యం, వేనవేల హృదయాలలో కృష్ణభ క్రీసె 
పాదుకొల్పిన మంజులగానం, ఇవాశ మనం వినలేము; ఆలాగే తాన్‌ సేన్‌, 
కబీర్‌, చైతన్య మహ్మాపభువు; వారీ గాన సుధారసంలో సుల్తానులూ 
శుద్ధ శుంఠలూ, రారాజులూ, కరిగిపోయారు. ఐతే, ఆమా గాయన 
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గాయసీమణుల తుది కశ్వాసతోపాటు వారి ఆమరగానం కూడా వాయువులో 
లీన మైపోయింది. 

వాళ్ళు రచించిన గీతాలు నేటికీ నిలిచాయి కదా ? = త్యాగరాజు 
కృతులు [వణ పేయంగా ఆనుడినమూ విని ఆనందిస్తున్నాము కదా? = 
అక్షరాలా నిజం; వాళ్ళు కేవలం గాయకులు కారు; వాగ్గేయకారులు; నాళ 
రచనల్ని ఎవరో పాడుతూంటే వింటున్నాము; త్యాగయ్య ఎలా పాడేవాడో 
మనకు తెలుసునా ? “Gone with the wind”-.ఆంతేగదా ? 

ఇక్కడ సంగీత కాస్త్రపస క్తి ఇమడదని మనవి; (పతి లలిత 
కళకూ కాస్ర్రీయ ప్రాతిపదిక విధిగా ఉంటుండి. కాస్త్రీయ పరిజ్ఞానం లేనిదే 

వడూ కళాకారుడు కాలేడు; ఐతే, కళాసృష్టికి కా స్ర్రపరిజ్ఞానం ఒక్కటే 
చాలునని భావించడం వెరితనం. 

సంగీతకళ తరువాత శిల్పం, చితలేఖనం, వాటిగురించి ముచ్చ 
టించాలీ : తన్మాతం చాలును; శిల్ప, చి తలేఖన సౌందగ్యసృష్టి వందల 
సంవత్సరాలు నిలుస్తుంది. 

ఇంతవరకూ = రేథామాతంగా వివరించినది యవనిక వలె విని 
యోగపడుతుందని భవదీయుడి ఆశ. పోనీ... తాపతయం; యవనికలేని 
భావ వ్య క్రీకరణ బోసిగా ఉండదా ? 

పకృతాంళం = “మారుతున్న విలువల” నడుమ రచయిత 
బాధ్యత, 

“విలువలు” అనగా సాంఘిక, సామాజిక జీవనం, వైజ్ఞానిక 
ప్రగతి స్థితి, రాజకీయ వ్యవస్థ, |పభుత నడిచే తీరుతెన్నులు మత 
విశ్వాసాలు, జాతీయ సంపద ఉత్పత్తి పెంచే ఆవకాళాల పెరుగుదల వాటి 
ఆరోగ్యం, రుగ్మత---యివన్నీ , ఇంకెన్నెన్నో కలిసి, మనిషిని అటూ 
యిటూ ఊగిసలాడించే శ కుల సంపుటి, 
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వీటిలో |పతిఒక్క. అంకానికీ రచయిత అనేవాడు రకరకాలుగా 
ఆనుస్పందిసాడు కొన్ని భావాలు ఆతనిలో గూడుకట్టుకుంటాయి; గూడు 
స్థిరంగా ఉన్నా, కొన్ని భావాలు, లేదా విశ్వాసాలు, పోనీ అభిిపాయాలు 
గూటినుండి పారిపోతుంటాయి. కొత్తభావాలు [ప్రవేశిస్తాయి . 


కోర్టుతో పనికలిగిన పార్టీలు లాయరుకు కావాలి; వైద్యుడికి 
రోగులు అవసరం; ఉపాధాకయుడికి తాను చెప్పే చదువు నేర్చుకోవడానికి 
విద్యార్థులు కొవాలి; లాయర్థకూ, డాక్తర్లకూ, వాళ్ళ “కయింటు”లే 
డబ్బిస్తారు _ ఉపాధ్యాయుడికి [పభుత్వమో, పయివేటు సంస్థలో; జీతం 
యిసాయి. చితకారుడు, గాయకుడు, శిల్పి, నటుడు, ఆందరికీ డబ్బు 
యిచ్చే వాళ్ళుంటుంటారు. (శమ శో క్రికి మూల్యం దొరక్కపోతే, [ళమిం 
చడం దేనికీ ? కళాకారుడికి, లేదా, ఒక వృత్తిని చేపట్టినవానికి లభించే 
[పతిఫలంలో అనంత వ్యత్యాసా లుంటాయి. వాటికి కొరణాలుంటాయిగాని 


సమంజసం అనదగినవి చాలా తక్కువ, “అయ్యబాబోయ్‌!” అనుకునే 
టంత ఎక్కువగానూ, “అయ్యా పాపం !" అని బాధకరిగించేటంత 
స్య్వళ్చంగానూ ఉంటాయి. వీధి గాయకుడికి వాడవాడలా తిరిగి రోజంతా 
పాటలు పాడితే, దొరికే బిచ్చం మహాఐతే రెండురూపాయలు. ఆతడు 
అద్భుతమైన గాయకుడు కావచ్చును; “ఆహా ! ఎంత అమృతక6ఠ౦ |! 
ఆంటారు విన్న వాళ్ళు; ఆంటూ పదిపైసలు పడేస్తారు. చలనచ్మత నిర్మాణ 
పరిశ్రమలో "పేబాక్‌” గాయకుడికి ఒకపాటకు రెండు, మూడు వేల 
రూపాయిల [పతిఫలం దొరుకుతుంది. వినాయక చవితి పండుగకోసం, 
మట్టితో గణపతి |పతిమను ఎంతో వినాణ్నంగా మలచిన శిల్చికి [పతిమ 
సైజును బట్టి యాఖై పెసలో, ఒకరూపాయో, ధర కిడుతుంది దేవీ 
పసౌడ్‌ రాయ్‌ చౌధురీవంటి శిల్పి అదే “సైజు” వి గహాన్ని_వఏదై నాసరే; 
తయారుచేస్తే ఆథమపక్షం పదివేలరూపాయలు రాలిపడతాయి. 
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“ఇత్యాది ఉదాహరణలను ఊహించవలెను" 


ఇంక = “రచయిత” అనిపించుకున్న విచి[త జీవి సంగతి? - 
సాహిత్య విపణివీధిలో ధరలుకూడా గమ్మత్తుగా ఉంటాయి ఇవాళ 
సాహిత్యానికి ““మహారాజ పోషకులు” ,- (1) పతికల వాళ్ళు, (2) వుస్త. 
కాల పబ్రిషర్దు; (8) రేడియో |పసార కేందాల అధికారులు: (4) చెదురు 
వాటుగా రాష్ట్ర, కేంద, [ప్రభుత్వాలకు చెందిన కొన్ని శాఖల ఆధిపతులు 
(5) చలనచిత నిర్మాతలు; (6) సాహిత్య “ఆకాడమీ” సారధులు. 


పె వర్గీకి రణలో [కమాలంకార సూ తాన్ని పాటించలేదు [కమా 
లంకారవృద్ధి ((పతిఫలం [ప్రమాణంగా ) ఇలా ఉంది ఏ= ఆందరికం టే పిసి 
నార్హు, లుబ్లాాగేసర చ।కవర్తులు, - రేడియో వాళ్లు ఆక్సికళాస్త్ర పరిభాషలో 

యా ధు శ అయో య థి 

Buyer's market, Seller’s market ఆని రెండు అవస్థా విభేదా 
లున్నాయి :- రేడియో వాళ్ళది సర్వదా, సర్వథా, BUYER'S 
MARKET. కృష్షశా స్రీ కవీతకూ, చనుబాలకవి కిష్టయ్య కవితకూ, - 
ఒక మెరేటు బీరంలేదు. 


ప(తికలలో రకాలున్నాయి :- వాటిలో కొన్ని ఐరావతాలు =" 
చాలాభాగం “సన్నకారు ర తాంగంో కోవకు చెందుతాయి ;= భారీ 
పతికలు కొంచెం సంతృప్తి కలిగించే [పతిఫలం రచయితకు యిస్తాయి := 
ఐతే, వాళ్ళ “CLOSED SHOP” వంటి విధానం := [పతి పతి 
కకూ (యించు మించు] “ఆస్థాన రచయితలు”న్నారు. కొంత కాలం 
నుండి “స్టార్‌ వ్యాల్యూ” పద్ధతిని షృత్రికలు కూడా అనుసరిస్తున్నాయి :- 
“రాసిన దేమిటి” _ వస్తునాణ్యం అక్కరలేదు వ “రాసినదెవరు?ో* 
సాహిత్య విఫణివీధిలో కొంచెం పేరుతెచ్చుకొన్న వారికి ఎక్కువ పతి 
ఫలం : “ఫలానా రచయిత/రచయి।తి మార్కు. నవలల్నీ, కథలనూ 
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వాడండి.” అదీ నినాదం; ప్రస్తుతం రభయ్యితుల రచనలకు గిరాకి 
ఎక్కువ : భారావాహాకంగా , నేడు వెలువడే “నవలారాజాల”ను నారీ 
రత్నాలు అవలీలగా వండేసున్నారు ; సదరు వంటకాలకోసం పాఠకులు 
ఎగపడుతున్నారు. నవీన “కాశీమజిలీ? కథలు పునర్జన్మ ఎత్తాయి : వాటినే 
నవలలు అంటున్నారు 
పబ్రిషరులుకూడా పుస్తక |పచురణను పకోడీల వ్యాపారంగా మార్చే 

శారు ; పతికలకం టే ఎక్కువ [పతిఫలాన్ని కొందరు పబ్రిషరులు 
యిసారుగాని, [శమకూ, రచయిత మౌలిక [పతిభకూ తగిన |పతిఫలమా 
ఆది ? ఎంత మాతం కాదు 

కేంద, రావ పభుత్వాణ కృపారసం పింఛనీ తీసుకొనవలసిన 
రచయితలపైనా, పెరపీ రచయితల పెనా, వర్షి స్తుంది * “అకాడమీ” 
పాలసీ డిటో. 

రచయితలకు నేటి భోజ మహారాజులు సినిమా నిర్మాతలు : ఆరు 
పంక్తులు దాటని చెత్త పాటకు వెయ్యిరూ పాయిలు కూడా యిస్తారు : లతే 
సినిమారంగం అక్షరాలా అభినవవ భోజుని ఆస్థానం : అష్టదిగ్గజాలు 
భోజుడిని బంధించాయి : అంతేగాక, నేటి భోజుడికున్న ఆంధవిళ్వాసాలు 
ఆనతి, ఆజ్ఞలు ఆపారం, ప్యూడలిజాన్ని నిరసించే “కొమ్ములు మొల 
చిని” రచయిశలు, వెదికల'పైన సింహనాదాలు చేస్తారు : అభ్యుదయం 
గురించి, రచయిత బాధ్యత గురించి, అభినవ లెనిన్‌ వల మాటాడతారు 
సినిమారంగంలోని ప్యూడలిజాన్ని మాతం కంటికి రెప్పవలె సంరక్షిస్తారు: 
నిర్మాత మహారాజులకు సుబేదారులవలే వ్యవహరించడానికి తహతహలాడే 
రచయిత, సాహిత్య సభల వేదికల పెన ఉపన్యసిస్తాడు. 
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రచయిత ఎవరికి బాధ్యుడు శ ప్మతికల ఆధిపతులకు, ఆకాశవాణి 
వారికీ, పబ్రిషర్హకు, సినిమా నిర్మాతలకు, ““ఆఅకాడమీ*ల వారికి బాధ్యుడు, 
తృణమో పణమో డబ్బిచ్చి రచన కొనుక్కునే మహాశయుడు సాహిత్య 
విలువలను నిర్ణయిస్తున్నాడు. ఆతడికి కొంచెం నవీన భావాలుంటే నవ్య 
సాహిత్యాన్ని ఆదశకిసాడు. థనార్జన := అదీ మఖ్యం తొంభై శాతం 
రచయితలు సాహిత్యాన్ని వ్యాపారంగా మార్చివేసారు : సాహిత్య సభల 
నిర్య్వహణకూడా ఒక వ్యాపారం. 

ఇంతమందిలోనూ సాంఘిక [శేయస్సు గురించి, క్షణక్షణం 
మారుతున్న జీవన విధానంగురించి, మధనపడే అమాయకుడు సక్ళ 
తుగా ఉండవ చ్చుగాని, ఆలాంటి విచ్మితజీవికి ఆదరణలేదు. (సాహిత్య 
రచనా బేకారులు విచ్చలవిడిగా సంచరించి, “రంఢోళ్ళు” వాయిస్తూం 
టారు, సాహిత్య రంగానికి తామే “టస్టీలి' మను కుంటారు 

క 3% 

“రచయిత” అనేది యివాళ “హోల్డాల్‌ ” వంటీ మాట ; కవులూ 
ఆనగా పద్యాలూ, గేయాలూ, పాటలూ [వాసేవాళ్ళూ, కేవలం వచనాన్ని 
ఉపయోగించి కథలూ, కధానికలూః అల్పికలూ, గల్పికలూ, నవలలూ, 
నాటకాలూ, వ్యాసాలూ ఆల్లేవాళ్ళూ-ఆందరూ రచయితలే. 

ఇది పరిశోధనా వ్యాసం కాదు. పరిశీలనా వ్యానం, దీనినే [పాతి 
పడికగా చేసుకొని, ఇందులోని భావాలను, సవాల్‌ చేసేవారికి సమాధా 
నంగా, వెయ్యి పేజీల పరిశోధనా (గంథాన్ని [వాయడానికి భవదీయుడు 
సిద్దంగా ఉన్నాడు: | శమ శక్తికి సముచితధర చెల్టిం చె వాళ్ళు ముందుకు 
రావాలి, 

ఇంతకూ_“మారుతున్న విలువలు” అంటే ఏమిటి? సాంఘిక 
జీవన విధానం, ఆర్థిక వ్యవస్థ, రాజకీయ పరిణామాలు = మొదలైన 
వాటినన్ని ంటెనీ సమీకృతం చేయగా తయారయే కొత్త పదార్థం, 
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జీవన విధానాన్ని సాహిత్యం ఎన్నడూ మార్చలేదు; మన తెలుగు 
సాహిత్యాన్నీ, యో శతాబ్దం [పారంభంనుండి తెలుగు] పజల జీవన విధా 
నంలో వచ్చిన, వస్తూన్న, మార్పులనూ, కొంచెం నిష్పాక్షిక దృష్టితో 
ఆలోచిస్తే, కొన్ని మూలసత్యాలకు కారణాలు తెలుసుకోవలసిన ఆగత్యం 
ఏర్పడుతుంది. 


ఇక్కడ ఓక ముఖ్యాంశాన్న్ని విస్మరించరాదు: రెండు రకాల రచ 
యితలుంటారు ; సర్వదా ఉంటారు, కార్య మేేతంలో దిగి సంఘ సంస్క 
రణమో, రాజకీయ సంరంభమో, చేబట్టి తమ కృషికి సాహిత్య రచ 
నలను వినియోగించుకునేవారు ఒకరకం. 


కందుకూరి వీరేశలింగంగారు ఆ కోవకు చెందినవారు : వితంతు 
వివాహాలు జరిపించడం. భోగం మేళాలను నిషేధించడం, పడుపు వృ త్తిసీ 
[పభుత్వోద్యోగుల లంచగొండితనాన్నీ మాన్పించడం, మొదలై నవి 
ఆయన కార్య కమాలు: కేవలం పద్యాలూ, పాటలూ, [పహసనాలూ 
[వాసి అంతటితో తన బాధ్యత ముగిసిందని ఆయన భావించలేదు, నడుం 
బిగించారు: సనాతనులతో యుద్ధం చేశాకు. వితంతు వివాహాలు జరి 


పించారు. 


తన కార్య[కమానికి సిద్ధాంత [పాతిపదిక కొవాలి. ఆంచుకని 
ప[తికలు స్థాపించి, [పచారం చేశారు, రచనా వ్యాసంగాన్ని, తన కార్య 
[కమానికి (పచారాయధంగా వాడుకున్నారు ఇవాళ రాజకీయ నాయకులు 


పతికలు స్థాపించి (ప్రచారం చెయ్యడంలేదా? రాజకీయపార్టీలు తమ 
సిద్ధాంత |గంథాలనూూ కరప్మతాలనూ, వెలువరించడంలేదా? వ్యత్యాసం 
ఎక్కడుంది? అందుకనే వీరేశలింగం గారు [వాసిన “([పవాసనాలు” 
యివాళ చదివితే, పేలవంగా, రసవిహీనంగా ఉంటాయి. పంతులుగారికి 
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“చెక్కభజన “ చేసేవాళ్ళు ఆగహిస్తారు. కాని వ్యక్తి ఆరాధన, సత్యాన్వే 
షణకు అవరోధం గదా? 


పంతులుగారి తక్కిన రచనల [పస్తావన విధిగా వస్తుంద: నిజది, 
ఆయన కవుల చరిత |వాళారు, కాళిదాసు “ళాకుంతలమ్‌ో తెలుగులో 
అనువదించారు. “రత్నావళి” తర్జుమా చేశారు. ఇనుప గుగ్గి భాషలో 
సీతిచం|దిక భాగాలను అనువదించారు. వృత్తిరీత్యా ఆయన తెలుగు 
ఉపాధ్యాయుడు. ఆయనలో రెండు “వ్య కిత్వాలు” సహజీవనం చేసేవి. 
సంఘ సంస్క_రణతో ఎటువంటి సంబంధ మూలేని సాహిత్యాన్ని సృష్టిం 
చిన వీరేశలింగం వేరు, 


ఆదే సమయంలో వడ్డాది సుబ్బారాయుడుగారు “వేణీసంపవారం”” 
నాటకం [వాళారు : ఎందుకు != నాటకొలాడే సమాజాలకోసం ; “'భక్ర 
చింతామణి” పద్యాలు [వాళారు. దేనికి * ఆయన దె వచింతనాపరుడు 
గనుక, భక్తుడిగా, తన ఆత్మసంత్భ ప్తికోసం వాశారు. 


గురజాడ అప్పారావుగారు “కన్యాశుల్కం” [(వాళారు ; విజయ 
నగరం మహారాజుగారు రాయమంటే రాళాళు : సంఘ సంస్కరణకు 
-ఉద్దేశించేన నాటకం కన్యాశుల్కం : ఆందరూ చదివి సంతోషించారు: 
నేటివరకూ కన్యాశుల్కం చదువరులనూ, (ప్రేక్షకులనూ ఆకర్షిస్తున్నది. 
ఇవాళ “కన్యావుల్క'' సమస్య లేనేలేదు : ఐనా, నాటకం ఆలనాడు 
కొంతవరకైనా మాన్ప్చించిందని ఆయన “పరమభ కులు” కూడా అనలేరు; 
యం[తయుగ నాగరికత వచ్చింది: సాంఘీకవ్యవస్థ మారింది 


తిగుపతి వేంకటవుల పాండవోద్యోగవిజయాల నాటక దయం 
నాబక సమాజాబకు నేటికీ పెన్నిధివలె ఉపయోగిస్తున్నాయి: ఆనాడు 
సౌంఘిక్షజీవనంలో వచ్చిన కొ తపరిణామాలకూ, “ఉద్యోగ విజయాల”కూ 
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సంబంధం లవలేశ మైనా ఉన్నదా ?- తిరుపతి వేంఠటకవులు వ్యవధిలేని 
ఆవధానాలు చేశారు : కవి పండితులనూ, రసజ్ఞులనూ మెప్పించారు : 
సాధారణజనం అవధాన [పకియ కమాషా చూసి ఆనందించారు. 
“సాంఘిక విలువల” గొడవ ఎక్కడుంది *రచయిత బాధ్యత పస కికి 
ఆస్కారమే లేదుగదా ? 

[క మంగా ోభావకవిత్మ'' ఉద్యమం వచ్చింది. అదేసమయంలో 
గాందీటీ నాయకత్వాన రాజకీయ రంగంలో [ఐహ్మాండమైన ఉద్యమం 
నడిచిండి : దేని దారి దానిది ; కవులు రమ్యమైన కవిత నృష్టించారు క 
ఆం[ధ సాహిత్యంలో నవశకానికి వై తాళశీకులై నారు. కలకాలం నిలిచే 
సాహిత్యసంపదను తెలుగుజాతికి ఆందించారు; విశ్వనాధ, కృవ్ణకాన్రి, 
శివళంకరశాన్తి, రాయ్యపోలు, నాయని, నండూరి, అబ్బూరి, కాటూరి 
మొదలై న మహాకవులకు తెలుగుజాతి ఎంతో రుణపడి ఉందిః 


ఆదేసమయంలో వేంకట పార్వతీశ్వరకవులు ఆం(ధసాహిత్యా 
శామాన్ని సుసంపన్నం చేశారు. “పార్వతీశుల జంట తెలుగుపంటి” 
ఆన్నారు జాషువా కవి : పద్యచర ణంలో ని పతి అకరమూ నిజం: 
ఐతే, సాంఘిక జీవన విధానాన్ని ఆయా రచయితలు |పభావితంచేసి 
మార్చగలిగారా ? లేక, నవసమాజాన్ని చూసి, కవులూ, రచయితలే కొత్త 
[ష్మకియలను చేబట్టారా 2 

రాయ పోలు, గురజాడ, విశ్వనాధ, దేశభ కిగీణాలు [(వాళారు. 
నిజమే : కాని, నిష్పాక్షీక మేధావులకు చిన్న మనవి : వారు దేశభక్తి 
'గేయాలూ, పాటలూ [వాయక పోతే ఏం జరిగేది ? స్వాతం[త్యోద్యమం 
ఠపీమని చతికిలబడేదా ? ఉద్యమాన్ని గాందీజీ నడిపించారు : లక్షలాది 
జనం కారాగారాలకు వెళ్ళారు : పోలీసుల లారీ పహరణాలను వేలాదిజనం 
సంతోషంగా, ధైర్యంగా భరించారు : కాళ్ళూ, కీళ్ళూ, ఎముకలూ విరిగినా 
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ముందుకు సాగారు : పోలీసులు ఎన్ని బందూకులు కాల్చినా, ప్రాణా 
లర్పించారు : ఆంతటి త్యాగాన్ని చేయించినది గాంధీజీవాణి : ఆంతేకాని, 
లయతాళ బద్ధ మైన డేశభ క్తి గేయాలు ఎంతమా[తమూ కావు ! లక్షలాది 
జనావళికీ, స్వాతం[త్య సమరవీరులకు ఆలాంటిగీతాలను ఎవరో [వాశారని 
కూడా తెలియదు : కార్చిచ్చువంటి ఉద్యమం అవతల చెలరేగుతున్న డి. 
గనుక, కవులు తమ గీతాలు (వాళారు, 


సాంఘిక, రాజకీయ పరిణామాలు ఉ ప్పెనవలె విజృంభించి, రచ 
యితలను మార్చాయా * లేక రచయితలే సాంఘిక చైతన్యాన్ని జాగరితం 
చేశారా ? ఆటునుండి ఇటు తిప్పడం చరితకు ఆపచారం చేసినట్లవుతుంది. 


కొడాలి ఆంజనేయులూ, శివళంకరళాన్త్రీ, బహుళా మరికొందరూ 
స్వాతం[తోద్యమంలో జైలుకు వెళ్ళారంటే, కవులు కాబట్టి, కవులుగా: 
తమ బాధ్యతను నిర్వహించాలి గనుక వెళ్ళలేదు, దేళభ క్ర్తులుగా మ్మాతమే. 
వెళ్ళారని గమశించాలి, 


కావ్యరంగం (ఆనగా సాహితీరంగం), కార్యర ౦గం = ఓకదాని 
కొకటి చుక్కెదురు కావుగాని, కొన్ని ఆసాధారణ సమయాలలో ఒక 
రంగంలో కృషిచే సేవ్య క్రిని రెండవరంగం [పభావితంచేస్తుందిగాని_ 


అది పూర్తిగా వైయక్తికం : అనగా ఒక వ్యక్తికి ఉత్తేజం. 
కలుగుతుంది : సమాజానికి కాదు : గాంధీజీ జీవితాన్ని తీసుకుందాము ; 
ఆమెరికా రచయిత థోరో రాసిన “వార్డెన్‌” అనే [గంథం, రషాా 
రచయిత కౌంట్‌ లియో టాల్‌ స్థాయ్‌ రచనలూ, గాంధీజీని ఆకర్షించాయి. 
ఆయన భోవనాసరళి [కమంగా పరివర్తన చెందింది ; కార్య కే తంలో 
కొత్త సంవిధానాలను చేబట్టి నవ సమాజాన్ని నిర్మించడానికి ఆయన 
[పయత్నించారు. 
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భవదీయుడి వాదాన్ని వూర్యపక్షం చేయడానికి పె దృషాంతం 
చాలదా ఆని “మేధావులు” ఢామ్మని (ప్నిసారు సహజమే : కాని, సత్య 
శోధనకు కుతర్కం, “వాలఖిల్య” భంగి మవంటి వాదన వినియోగించడం 
ఎంతవరకు సమంజసం? “థోరోి మహాశయుని జీవశవిధానం, ఆతని 
సిద్ధాంతాలు, అమెరికాలో ఎలాంటి ఉద్యమాన్నీ తీసుకురాలేదు : కారణం? 
నిఖిలగ్యపపంచమూ నిన్నా, ఇవాళా, రేపూ, నివాళులర్సెంచే మహారచయిత 
టాల్‌స్టాయ్‌. మానవ నాగరికత ఊపిరి పీల్చినంతవరకూ, [పపంచసాహి 
తరంలో ధృవతారవలె టాల్‌ స్థాయ్‌ నిలుస్తాడు 

కాని, టాల్‌స్టాయ్‌ ఆశయాలూ, ఆదర్శాలూ, స్వప్నాలూ, అన్నిం 
టినీ భగ్నంబేసిన కమ్యూనిస్టు [పభుత్వం రష్యాలో ఏర్పడింది: పరిపూర్ణ 
మానవత్వాన్ని, కారుణిక దృష్టిని, టాల్‌ స్టాయ్‌ (పబోధించాడు ; “సమా 
నత్వం, సోషలి జమ్‌” మొదలైన “కుహరా విలువల" పేరిట, వ్యక్తి 
స్వతస్పిద్ధ స్వాతం త్యాలన్నింబిని తుడిచివేసిన నియంతృత్వం రష్యాలో 
ఏర్పడింది క నియంతృత్వాన్ని పాదుకొల్సి న మహానాయకుడు లెనిన్‌, 
పటిష్టంచేసి, (పజలను కేవలం “ముడిపదార్గం” వలె వాడుకొని ఈ 
రష్యన్‌ జాతికి బేడీలువేసిన చండశాసనుడు స్టాలిన్‌, బకూనిన్‌, బుఖారిన్‌, 
చెకోవ్క గోగోల్‌, రష్యన్‌ మహా రచయితల [శమఫలితం ఏమెంది? 


పెన వివరించిన అంశంలో కూడా కుతర్కానికి ఉపకరించే 

““క్రేశలేశం” ఉంది, కారల్‌ మార్క్‌ రచనలు, ఆయన (“దాన్‌ క్యాపి. 

టల్‌”) [గంథం [పపంచ ఆర్డిక, రాజకీయ వ్యవనను మార్చివేళాయని 
ఖ 

భీకరంగా వాదించవచ్చును : ఐతే, “భేరీ నినాదాలు” నిష్పాక్షిక బిజ్ఞా 

సకు, సతృశోధనకు ఆవరోధాలు, చర్మితలో చాలా “యాక్సిడెంట్లు” 

జరుగుతాయి * మొదటి (పపంచయిద్ధం ముగిసే సమయంలో జర్మనీ 


9) 
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నుండి రష్యాకు “అన్ని తలుపులూ” బిగించిన “గూడ్సు” రై లుబండిలో 
లెనిన్‌ మహాశయుడిని తీసుకువెళ్ళారు. 


ఆక్కడ రష్యాలో ఆంతర్యుద్దం భీషణంగా కొననాగుతున్నది. 
“అంతట లెనిన్‌ ప్రవేశించును" 


మొదట కెరెన్‌ స్కీ. (పభుత్వం ఆప ద్ధ ర్మ౦గా ఏర్పడింది, 
కుటలూ, కుహనాలతో శకెరెన్‌ స్కీ పభుత్యాన్ని లెనిన్‌ కూల దోశాడు, 

కెరెన్‌ స్కీ. పతనం, లెనిన్‌ విజయం, కేవలం “యాక్సిడెంటు”, 
చిన్నచిన్న పొరపొట్లు జరిగాయి : లెనిన్‌ పట్టాభిషి కుడయాడు, 


ఒక వేళ కెరెన్‌ స్కీ నెగ్గితే ఏం జరిగేది? కారల్‌ మార్క్స్‌ 
(గంథం లై, బరీలో నిదురించేది: రాజకీయ, ఆర్థిక ఇ*స్తా9లను బోధించే 
యూనివర్శిటీ ఉపాధ్యాయులు, అనేక సిద్ధాంతాలతోపాటు మార్క్‌ 
సిద్ధాంతాన్ని కూడా కొంచెం వివరించి, విద్యార్థులకు పాఠాలు చెప్పేవారు, 


లెనిన్‌ లేనిదే మార్‌ కాలేడు; ఇంతకూ లెనిన్‌ ఆనుస-ంచివడి 
మార్క్సిజం కాదు: కార్యరంగంలో ఒక పంధా ఆనుసరించి, దానికి 
మార్కు సిద్ధాంతాలను నేర్పుగా అతికించాడు 


దేశ, కాల, పరిస్థితులు మారినా పై అంశాన్ని |పస్పుటం చేయ 
డానికి చిన్న ఉదా:- గాంధీజీకి భగవద్గీత స్పూ ర్తినిచ్చింది. ధర్మసం 
స్థాపనకు దారిచూపే దీపకశళికగా గీతాబోధన ఆయనకు తోడ్పడింది; 
1948 జనవరి నెల కీ0వ తేదీ సాయంతం గాందీ జీని హత్యచేసిన రాక్షన 
పవృ_్తి ఉన్మాది నాథూరామ్‌ గాడ్సేకూడా భగవద్దీతను “దారిచూపే దీప 
కళిక”గా భావించాడు గీతోపదేశం [పకారం గాంధీజీని హత,చేయడమే 
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“ధర్మ సంస్థాపన" ఆనుకున్నాడు.(ఒకే [గంధం ఆరాధకుల [పవృత్తులు 
ఉత్తర, దక్షిణ, ధృవాలవంటివి, * 

దారుణ సంఘటనకూ, భగవర్లీతకూ, ఎటువంటి సంబంధమూ 
లేదు: మానవో త్తముడిని దానవాధముడు వధించాడు, గీత్మాపసకి అన 
వసరం, 


కారల్‌ మార్క్స్‌, లెనిన్‌, వ్యవహారం కూడా అంతే: భాష్య 
శారులు ఎన్ని వ్‌చిిత వ్యాఖ్యాన (గంధాలు (వాసినా, ఆవన్నీ వారి 
స్వంత ఆధి పాయాలు. 


మానవ సమాజం నిత్యపల్రవశీలమైనది; జీవన విధానం మారు 
తఈతూంటుండిః మార్చుతెచ్చిన ఘనుడు రచయిత మాతం కొడు: వెయ్యి 
సంవత్సరాల |కీతం, రాజరాజ నరేం[దుడు ఆజ్ఞాపిస్తే, నన్నయగారు 
మహాభారతాన్ని ఆం[ధీకరించారు; రెండున్నర పర్వాలను రచించిన తరు 
వాత, నన్నయగారి రచనా వ్యాసంగం ఆగిపోవడం విషయాంతరం: కాని 
రాజరాజ నరేంద్రుని ఆశయం వైదిక మత పునరుద్ధరణ. అది నెకవేర 
లేదు, ఇస్లామ్‌ నచ్చింది; సుమారు 600 సంవత్సరాలు అవిచ్చిన్నంగా 
భారత దేశాన్ని (ఆధిక (ప్రాంతం) పరిపాలించింది; శాతీయ జీవన విధా 
నాన్నీ, సంస్కృతినీ, బలవంతంగా మార్చివేసింది: ఆ తరువాత బుడుత 
కీచులు, | ఫంచివారు, [బిటీష్‌ వారు, [పవేశించారు: పాశ్చాత్య సంస్కృతిని 
'అంటగట్టారు. భారతీయులు ఆన్నింటికీ తలవంచారు. 

నేటి సాంకేతిక, వైజ్ఞానిక [ప్రగతి _దౌడుతీస్తున్నది. కవులూ, 
రచయితలూ, క్షణక్షణం మారుతున్న సమాజాన్ని చూస్తున్నారు: కొందరు 
ఆకోళిస్తున్నారు, కొందరు సంతోషిస్తున్నారు. సాహిత్య రంగంలోని భేద, 
మోదాలశో సంబంధం లేకుండా జాతీయ జీవనం మార్పు చెందుతున్నది, 
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విశ్వనాధ సత్యనారాయణగారు కవిసమాట్టు: ఆయన రచనలు 
చదివి ఆనందిస్తున్నాము: శ్రీశ్రీ మహాకవి; విష్ణవ కవి; అతడినీ ఆరాధిసు 
న్నాము: విశ్వనాధవారు సనాతన ధర్మాన్ని [పభోధిస్తున్నారు: శ్రీశ్రీ 
మహాకవి కమ్యూనిస్టు విప్లవం రావాలంటున్నాడు, కృష్ణకాన్రి గారు కవితా 
శిల్పంలో ఆఅద్వితీయులు : అందరి రచనలనూ చదివి ఆనందిస్తున్నాము. 

మారుతున్న సమాజాన్ని చూసి, రచయితలు వెయ కక్రిక ముగా 
తమతమ భాధ్యతలను నిర్ణయించుకుంటున్నారు. మం[తులమీద పంచ 
రత్నాలు రాసేవాళ్ళన్నారు. ఆగ్నివర్షం కురిపించే కవులూ, రచయితలూ 
ఉన్నారు. శరపరంపరగా “కాలమ్మేపం బటాణీల” వంటి నవలల్ని [వాసి 
[పచురిసున్న నవలామణులున్నారు. 

ఆందరూ సమకాలికులు ; వారి అభిరుచులూ, స్పందనలూ, ఇంత 
గందరగోళంగా ఎందుకున్నాయి? సమాజాన్నీ, జీవన విధానాన్నీ మార్చు 
తున్న “పాపాన్ని” వాకికి ఆంటకట్టడం పరమ అన్యాయం: సహగమ 
నాన్ని సమర్థించే వారినుండి, నక్సలై టులను |పశంసిస్తూ “కృతులు” 
[వాసే రచయితల వరకూ ఆందరూ ఉన్నారు; హి ప్పీలనూ, గొట్టం 
పంట్లాలనూ, “దేవతా వస్తాలను” ధరించి తమ “సెక్సు” రేడియేషను 
కిరణాలను [పసరింప చేయాలనే యవతీమణుల ఉత్కంరనూ, వీతిబాహ్య 
రాజకీయాలనూ, ఇంకా వగ్గెరా వగైరాలనూ, సృష్టిస్తున్నది కవులూ, రచ 
యితలూ, ఎంత మాతంకాద్యు 

తనకు తోచినది, ఆత్మసంతృప్తి కలిగేది రాయడం రచయిత 
బాధ్యత, తన రచనద్యారా భూమి కంపించిపోయిందని రచయిత ఆన. 
.దిస్తే, ఆతడి ఆనందాన్ని విమర్శించి, “సామాజిక బాధ్యతను విస్మరిస్తు 
న్నావు.” ఆంటూ హెచ్చరించడం దేనికి? వాటిసి చదివే పారక మహిక్ష 


రచయిత బాధ్యత 133 


శయుడు సమాజంపట్ట తన బాధ్యతను స్మకమంగా నిర్వ ర్తిస్తున్నాడా? 
పారకుల అభిరుచులు అనంతంగా ఉన్నాయిగదా ! 


రచయిత తయారుచేసిన “దినుసు "బాగుందని తీసుకున్న పబ్రిషరు, 
రచయిత |శమకు తగిన ధర చెల్పించాలి; ఆది పబ్దిషరు బాధ్యత, తన 
అభిరుచికి అనుగుణంగా ఉన్న రచనలను పాఠకుడు చదివి ఆనందిసాడు: 
ఆదొక బాధ్యత అని [పత్యేకంగా పేర్కానటం అసందర్భం : 
ఆది బాధ్యత కానేకాదు; తనకు రుచించని రచనలను పాఠకులెవరూ 
అంచమిచ్చినా సరే. చదవరు: పారకునికి వినోదం ఉల్లాసం, తన విజ్ఞానం 
పెరిగిందనే సంతృప్తి కావాలి. సాహిత్య (పయోజనం ఆంతవరకే. "మారు 
తున్న విలువల” పట్ల రచయిత తన బాధ్యతను తనకు తోచిన విధంగా 
నిర్వహిస్తున్నాడు ఒకరు రామాయణాన్ని ఇంకొకసారి రాస్తే మరొకరు 
సామాజ్య వాదాన్నీ “దోపిడిదారు” లనూ తిడుతూ సాహిత్యాన్ని వండు 
తున్నారు తమకు పురుమలతో సమానంగా స్వేచ్చ కొవాలని మహిళలు 
రాస్తున్నారు. నవనాగరిక తా వ్యామోహంలోపడి, వింతపోకడలు పోయే 
మహాళల గురించి “పురుషరచయితలు” వాపోతున్నారు. పాఠకులకు 
హోయిగా ఉండి: బోలెడంత వైవిధ్యం. సమకాలీన జీవన విధానానికి యీ 
రభసతో [ప్రమేయం లేదు: అవసరాలననుసరించి మారిపోతున్న ది. 


క 
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కొడవటిగంటి కుటుంబరావు 


లేఖనం రాక పూర్వమే మానవులు రచనలు [పారంభించారు. తొలి 
కాలపు రచనలు బుక్కులుగానో, గేయాలుగానో, శ్చోకాలుగానో, పద్యాలు: 
గానో మనుషుల నోళ్ళద్వారా |[పచారమయాయి. ఆ నాటినుండి ఈనాటి 
దాకా జరిగిన రచనలన్నీ జీవితానికీ, సమాజానికీ సంబంధించినవే. సామా 
జికుల కోసం రచించబడినవే 


ఒక్క వ్య క్రికోసమే రాయబడి, చదవగానే చించివేయబడే [పేమ 
లేఖ వెనక కూడా సామాజిక శక్రులున్నాయి. రహస్య | పేమ సామా 
జికం. ఆలాగే ఊహా | పేయసికి రాసే బహిరంగ [పేమ లేఖలలో కూడా 
సమాజం | పతిబిందిస్తుంది. 

మనం సమాజమనే పంజరంలో బందించి ఉన్న  పక్షులం. 
కొందరు సంజరాన్ని మనస్ఫూర్తిగా ఆమోదిస్తారు. మరి కొందరు ఏదో 
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విధంగా సమాధానపడతారు. ఇంకా కొందరు ఆ పంజరం యొక్క. స్వరూ 
పాన్ని మార్చటానికి హైరానపడతారు. దాన్నుంచి పూర్తిగా బయటికి 
పోవటానికి ఎవరూ చూడరు. ఆలా ఎవరైనా పోతే వారికి ఆశయం: 
ఉండదు. దిక్కులేని పకులై పోతారు. 


ఆయితే ఈ పంజరం మార్చులేనిది కాదు. అడి మారుతున్నది. 
మార్చబడుతున్నది కూడా. 


“సంఘం అంటే ఇలా ఉండాలి” అని ఏనాడు ఎవరు చెప్పినా 
వాది మాటలు ఆబద్ధమయాయి సంఘం ఎలా వుండాలి? అన్న |పళ్న 
ఆంత ముఖ్యమన |[పళ్న కాదు. దానికి సమాధానం స్పష్టంగా తెలిసే 
లోపుగా మరికొంత మార్పుకు ఆవసరం కలగనే కలుగుతుంది. ఆసలు 
[పశ్న్వ “ఇప్పుడున్న సంఘం ఎలా మారాలి?” అన్నది. 

ఈ [పశ్నకు సరి అయిన సమాధానం కనుక్కున్న వాళ్ళే సమాజం 
యొక్క. పరిణతికి దోహదం చేశారు. వేదకాలం నాటి ఆర్యుల అభ్యు 
న్నతికి మితుడూ, వరుణుడూ, ఇందుడూ మొదలై నవాకు దోహదం. 
చేశారు. ఈ యుగంలో మానవ సమాజాలలో జరగవలసిన మార్పులు నిర్ణ 
యించిన లెనిన్‌, మావోల వంటి వాళ్ళు తమతమ దేశాలలో విస్మయకర 
మెన సామాజిక పరిణామాలను సాధించారు. 


(ఏన్నో వేలమంది ఎన్నోవేల శతాబ్దాల మీదట సమాజం యొక 
బాటలను నిర్దేశించిన కారణంగానే రాతియుగం నాటి మానవులు ఈ అణు. 
యుగం దాకా రాగలిగారు) 


రానురాను సాంఘిక పరిణామ వేగం అధికమవుతున్నడి. గడచిన 
50 ఏళ్లలో కలిగిన పరిణామాలతో పోలిస్తే అంతకు పూర్వం €0ఏళ్ళలో 
కలిగిన పరిణామాలు చాలా ఆల్పమెనవి 
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ఈ మార్పును గురించీ, దాని ఆవశ్యకతను గురించీ మన 
సాహీత్యం మనకు తగినంతగా జ్ఞాపకం చెయ్యటం లేదు, రచనలు చేసే 
వాళ్ళు ఎప్పటి కప్పుడు తామున్న సమాజం శాశ్వత స్యభావం కలద 
న్నట్టూ, ఆది ఎప్పుడూ ఇలాగే ఉన్నట్టూ రాయటం ఆచారంగా ఉన్నది. 
(దేనికి ఎవరూ బాధ్యులు కారు; ఆంతా విధికృతం; విధిని ఎవరూ 
తప్పించుకోలేరు |) 


కొందరు సమకాలిక సమస్యలను చిత్రిస్తారు. కాని వాటికి 
పరిష్కారం ఉంటుందనీ, ఉండవచ్చుననీ వారికి తెలీదు. ఆందుచేత 
దారి|ద్యం పూర్వజన్మ దుష్క్టూత ఫలమన్కీ దురాశ నాశనానికి దారి 
తీస్తుందనీ, పాపానికి శిక్ష- ఎప్పుడో! ఎక్కడో !అ ఉండకపోదనీ 
ఆంటారు. సామాజిక నియమాలను ఊల్పంఘింని దార్మిద్యంనుంచి తప్పించు 
చుకున్న వారు, దురాశ ఫలించి కోట్లకు పడగెత్తినవారు. సమిస్టమైన 
పాపాలు బహిరంగంగా చేసి నెగ్గకొచ్చినవాళ్తూ తమ ఎదుపే ఉన్నా వారి 
నుంచి వమీ గుణపాఠం నేర్చుకోరు. సామాజిక వ్యవస్థలో లోపాలు ఏర్ప 
డజాయనీ, వాటిని [పయత్నపూర్వకంగా సఠి చేసుకోవచ్చుననీ వారికి 
తట్టదు. 


ఈనాడు పురుషస్వామ్యం ఆమలులో ఉన్నది, ఈ సమాజంలో 
త్రీకి పురుమడితో సరూనత్వం అన్నది అసాధ్యం. ఆది గుర్తించని న్ర్రీలు 
తప్పంతా పురుషుల దృక్పథంలో ఉన్నదనీ, దాన్ని హితోపదేశాల ద్వారా 
మార్చితే స్రీకి జీవితం లోపరహితంగా ఉంటుందనీ [భమపడుతున్నారు. 
(వివాహ వ్యవస్థా, కుటుంబ స్వరూపమూ, సమాజ వ్యవస్థా గొప్ప మార్పు 
లకు గురి ఆయితేనే గాని శ్రీ పురుషుల సమానత్వల సాధ్యం కాదు. 
ఇప్పుడు వారి మధ్య ఉండే అసమానత కేవలమూ వ్య_క్రిగతమైనది కాదు= 
సామాజిక మైనది) 
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ఆలాటి ఆసమానతే ధనికుల మధ్యా దరిిదుల మధ్యా ఉన్నది. 
ధనికులు గాంధీగారి మాట నమ్మి తమకున్న సంపద యావత్తూ పెదలడే 
ననీ తాము దానికి ధర్మక_ర్రలమనీ లక్ష నంవత్ప్సరాల పాటు అనుకున్నా 
ఈ అసమానత పోదు మనం జీవిస్తున్న డి ధనస్వామ్యంలో* ఈనాటి దారి 
[ద్యం ఆ భావం వల్ల ఏర్పడినది కాదు, ధనస్వామ్యంవల్ల సృష్షి ఆయినది. 
పేదలకు కావలసి నవన్నీ అంగళ్లలో ఉన్నాయి. పేదల చేతిలో డబ్బు 
లేదు= నోట్లో శని ఉన్నది. [పపంచ జనాభాలో చాలా శాతం ఆకలితో 
బాధపడుతున్నారు. అమెరికా, కెనడాల వంటి దేశాలలో వ్యవసాయ 
శే!తాలు సంషేపిస్తున్నారు. ఆదే ధనస్వామ్యమం టే. 

ఒకు తిండే కాదు. ఈనాడు నిరుద్యోగమూ, తిండీ, బట్టా, ఇట్టా, 
రోగాలకు మందులు లేకపోవటమూ, నిరక్షరతా- అన్నీ కృతిమంగా 
ఏర్పడినవే, వాటన్నిటికీ ధనస్వామ్యుమే కారణమని అతి సులువుగా వెప 
రన్నా [గహించవచ్చు ఇవన్నీ విధి నిర్ణయం వల్హా, పూర్వజన్మ దుష్క 
ర్మల ఫలితం గానూ, ఏర్పడతాయని రాస్తున్న పేరుబడ్డ రచయిత 
లున్నారు వారి అజ్ఞానం ఆశ్చర్యకరం. 


రచయితల ఆజ్ఞానం కళారూపంలో ఎంతగా [పచారమవుతున్నదో 
చూస్తే ఆశ్చర్యం వేస్తుంది ఒకరు పేదవాళ్ళు పడే పాట్లను హృదయ 
విదారకంగా చిత్రిస్తారు హీరోకు చదువు సాగదు ఉదోకగం దొరకదు. 
అవమానం పాలవుతాడు ఆప్పుల పాలవుతాడు. వాడికి అందరూ శతు 
వులే అవుతారు భార్యకూడా చీదరించుకుంటుంది. చివరకు ఉరిపోసుకు 
చావడమో ఎదో చేస్తాడు, ఇటువంటి రచన సామాజికులకు ఏ విధంగా 
ఉపకరిస్తుంది? 

ఇలాంటి కథలోని హీరో ఎంత అస మర్దుడో, రచయితా ఆంత 
అసమర్గుడే. ఇదే రచయిత ఈ హీరోకు ఒక ధనికుడి [పాపకాన్ని, అపు 


138 వ్యాన మంజూష 


రూప సౌందర్యవతి ఆయిన భార్యనూ, ఉద్యోగాలలో |పొమోవన్లనూ 
అంతర్జాతీ య క్యాతినీ సంపాదింవి కథను సుఖాంతం చెయ్యగలడు! అదీ 
నిరుపయోగమైన కథే! 


కీకారణ్యం లో సిమ౨టు రోడ్లూ, విద్యుద్దీపాలూ, కూల్‌ డింక్‌ 
షాపులూ ఉండవు, ఈ నాటి సామాజిక వ్యవస్థలో బీద వాళ్ళకు జీవితం 
ముళ్ళబాకే వాళ్ళకు కనీస కోరికలు కూడా తీరేమార్గం లేదు* వాళ్ళకు 
న్యాయం జకగదు. వాళ్ళ జీవితంతో పోరాడటమంటే సామాబికవ్వవస్థతో 
పోరాడవలసిందే ఉన్న పరిస్థితిలో పోరాటం ఆవసగం లేని వర్గానికి, 
పరిస్థితులతో ఏదోరకంగా సర్దుకుపోయే ఆవకాశం ఉన్న వర్గానికి చెందిన 
రచయితలు ద్ర3|దులను గురించి ఆ|శుతర్పణాలు విడవటం చాలా నిరుప 
యోగంగా కనబడుతుంది. ఆందులో ద్యోతకమయ్యేదల్లా ఏమిటంటేః 
అయ్యో! ఈ పేదవాడికి నాలుగెకరాల సుక్నేత మైన భూవసతీ, ఒక చిన్న 
డాబా, ఓ నాలుగు వందల రూపాయల నెలజీతమూ లేక పోయెనే అన్న 
విజారం తప్ప మరేమీ కాదు. 


చాలా మధ్యతరగతి వాళ్ళ రచనలు వాళ్ల తరగతి యొక్క. చిత్త 
వృత్తిని (పతిబింబిస్తున్నాయి గాని, పేదల దృష్టితో సమాజ స్వరూపాన్ని 
కాదు మనం “బార్భారిజం” నుంచి బయట పడలేదు ఆందుకే మనలో 
నిమ్నుజాతులున్నట్లు ఒప్పుకుని వారిని ఉద్ధరించటానికి గర్విస్తున్నాం* 
అస్పృశ్యులున్నారన్నది గుర్తించి వారికోసం [పత్యేక సదుపాయాలు 
చేస్తున్నాం! నిజమైన నాగరికజాతి ఎక్కువ తక్కువ కులాల విచక్షణను 
తీవంగా శిక్షిస్తుంది; అస్పృశ్యతను ఏ రూపంలో పాటించినా శిక్షిస్తుంది. 
ఆతి ధనికుడై న వాడు తన జాడార్యాన్ని |పకటించు కోవటానికి పేదలకు 
దానధర్మాలు చెయ్యటం ఏలాటిదో, మన [పభుత్వం నిమ్నజాతులనూ, 
హరిజనులనూ, ఉద్ధరించే కార్యక్రమం అచ్చు ఆలాటిదే. 
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(కులాల పె హెచ్చుతగ్గలూ, అస్పృశ్యతా వాస్తవంగా ఉన్న వేగదా 
అనవచ్చు. . ఉండదగినివి లేకుండా చేసుకోవటమే నిజమైన అభ్యుదయం, 
జలుబుచేస్తే ముక్కు చీదుకుంటూ ఉండటం చికిత్సకాదు. ఆలాంటి చికి 
త్సలు అభ్యుదయ మనిపించుకోవు 

ధనస్వామ్యం తొలగటానికి ఏమి చెయ్యాలో ఆలోచించలేక దాని 
దుష్పలితాలను గురించి ఆ| శువులరాల్చి పాఠకుల చేత అ శువులు 
రాల్పించాలశి (ప్రయత్నిస్తూ చేసే రచనలు చాలా చిరాకు పుట్టిస్తున్నాయి. 
దర్శిదుల కష్టాలకు దేవుణ్ణి, వూర్వజన్మలో చేసిన పాపాలనూ కారణాలుగా 
పేర్కొ-నే రచయితలను ఏం చేసినా పాపం లేదు. సామాజిక విషయా 
లను గురించి వారికి నోరెత్తె అర్హత లేదు. 


ఇలాంటి తుచ్చమైన రచనలు చేసేకన్న, బీద వాళ్ళకు స్పష్టంగా 
చెప్పండి. ఈ సమాజంలో మీరు సుఖపడకు; మీ గొంతెమ్మ కోరికలు 
ఫలించవు; మిమ్మల్ని ధనికులు ఆజ్ఞానంలోనూ, దార్మిద్యంలోనూ ఉంచు 
తారు; మిమ్మల్ని కడుపునిండా తిననివ్వరు; మీ పిల్లలూ, మీ భార్యా 
మీ కళ్ళ ఎదుపే రోగాలతో కుమిలి చస్తారు; మీకు డబ్బులేదు సరికదా, 
ఆప్పుపుబ్దదు; తీర్చలేని వాడికి డబ్బు ఆ ప్పెవడిస్తాడు? ధనికులు లాభాల 
కోసం పరి|శమలు నడుపుతున్నారుగాని, మీకు ఉద్యోగాలివ్యటం కోసం 
కాదు; వాళ్ళకు మీవల్ల లాభం లేనప్పుడు మిమ్మల్ని ఉద్యోగాల 
నుంచి తీసేస్తారు; ఆద్దె రాకపోతే అద్దె ఇంటివాడు మిమ్మల్ని బయటకు 
గెంటుతాడు; మీ ఏ ఒక సమస్యా ధనికుల సమస్యలుకావు, డాక్టర్లు 
మీ రోగాలను నయం చెయ్యటానికే వై ద్యం చేస్తున్నారనీ, ప్పీడర్ణు మీకు 
న్యాయం జరగడం కోసమే (పాక్టీసు చేస్తున్నారనీ ఒక్కనాటికి ఆను 
కోవద్దు; వాళ్ళూ డబ్బు కోసమే పనిచేస్తున్నారు. ఇది ధన స్వామ్యం. 
చేతనైతే దీన్ని మార్చండి లేకపోతే దీనికిందపడి నలిగి చావండి. ఎవ 
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డన్నా మీ పట్ట సానుభూతి ఉన్నట్టు మాట్టాడిన మ్మాతాన వాడు మీ కేదో 
తవ్వి తలకెత్తుతాడనుకోకండి ' వాడు మిమ్మల్ని వంచిస్తున్నాడు. సాను 
భూతితో కడుపు నిండదు. రోగాలు నయం కావు. సమాజం మారదు. ఆది 
మిమ్మల్ని ఊబిలోకి తొయ్యటానికే పనికొస్తుంది". 


ధనస్వామ్యం మారాలి. మారుతుంది. మీకినాడు ఈ గుండెలు కరి 
గించే రచనలు ఏ మ్మాతమూ తోడ్చడవు. 


నాలో జాలి లేదనుకోకండి. నేనూ జాలిపడుతున్నాను-కాలదోషం 
పట్లిన వర్గాలను గురించి పాపం వాళ్ళు తమ రాజకీయపు టెత్తులూ, తమకు 
అండగా ఇంతకాలమూ ఉన్న శాసనాలూ, విచ్చలవిడిగా తాము సాగించే 
జులుమూ, సమిష్టి సమాజం పట్ట వాళ్ళకుగల అలుసూ-ఇవన్నీ కాశ 
తమను కుంటున్నారు. ఇవి శాశ్వతం అనిపించడానికి కారణం ఏదన్నా 
ఉంటే ఆది ఆవసానదళశే!' ఆరిపోయే దీపం మహో వెలుగుతుంది. ఇంత 
విషం పుచ్చుకునే ముందు హిట్టరు విజయ గర్వంతో డాన్సు చేశాడు. 
ఈనాటి మన సాంఘిక వ్యవస్థకు చావుతలివి పుట్టుకొస్తున్నది! 


కో 


తలుగం వివుర్శ 


డాక్షర్‌ జి. వి నుబహ్మృణ్యం 


విమర్శ ముందుపుట్టి తెలుగుబిడ్డ తర్వాత పుట్టాడు. విమర్శ ఆంటే 
తెలుగువాడికి తిట్టుగా అర్ధమౌతుంది. పరదూషణమే పరమ వివేకంగా 
పలవరించే తెలుగు వాడి స్వభావమే ఆందుకు కారణం. పరులలం పే ఎవరో 
కాదు, తెలుగువాడికీ తనకంటే ఇతరులంతా పరులే. అందులో ఆతనికి 
ఆన్యభాషా సాహిత్య వేత్తలకంచె ఆంధభాషా సాహితీవేత్తలే పరమపర 
శబ్ద్బవాచ్యులు. ఒకడు పండితుడంటే మరియొకడు ఒప్పుకోడు. ఒకడు 
మహాకవి ఆంటే మిగతావారీకంతా మంట ! ఇది మన జాతికి కల్గించిన 
మేలుకీళ్ళ సంగతి ఆలా ఉంచితే తెలుగువాడికి ఆహంకారాన్ని ఆలంకా 
రంగా అందించిందని మనం గర్వించవచ్చు. 


ఆహంకారం ఆత్మవీమర్శ, స్వియ్యపతిభమీద విశ్వాసం ఊన్న 
వాడికి అఆంకారమైనట్టుగా ఆవేశ పరుడికి, అనుకరణశీలికి కాదు. తెలుగు 
వాళ్లల్లో ఆహంకారమే అందంగా ఉన్నవాళ్లు పతిరంగంళో ఒకరో ఇద్దరో 
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కనబడతారు కానీ, ఆనవాయితీ (పకారం అన్నిరంగాల్లో అందరు 
ఆం|ధులూ ఆహంకరిస్తూనే ఉంటారు. కాద౭టారని కనపడ్డ వాళ్ళ మీద 
అక్షింతలు చల్లుతూనే ఉంటారు. జొనంటే తన జట్టులో చేరి జై కొట్ట 
మంటారు, నోరున్నవాడిది పేరుగా రాజ్యం చెలాయిస్తుంటారు. ఇది అన్ని 
రంగాల్లో వలెనే సాహిత్యరంగంలో కూడా కనపడే సామాన్య లక్షణం | 


తెలుగువాడికి ఆహంకారంకంటే ఆవేశం యెక్కువ. దీనివల్ల మన 
జాతికీ, సాహిత్యానికీ జరిగిన మేలెంతో హానీ ఆంతే కనపడుతోంది. 
కొత్త ఎక్కడైనా కనపడితేచాలు కో అని కూసాడు. కోటిగొంళుకలె త్తి 
కోలాటం వేస్తాడు. పదడుగులు నడిచింతరువాత తటపటాయిస్తాడు, 
ఇంతలో మరొక కొత్తకేక వినపడితే చాలు తనవారిని నష్టేటముంచి మరో 
తెప్పమీడికి దూకిపోతాడు. కొతొక వింతలా సాగే తెలుగువాడి సాహస 
యాతలో పాతలు పల్టీలు కొట్టటం, నేతలు పార్టిలు మార్చటం నిత్య 
నూతనాధ్యాయమై సాగిపోతున్నది, 


తెలుగులో మంచి విమర్శ రాలేదంటే తెలుగువాడి “పెస్యభావమే 
మొదటి కారణం. విమర్శకు మూలబవీజం సిష్పాక్షీక మైన, నిర్మాణాత్మక 
మైన, సహవృదయభావం. ఆవేశం నిర్మాణాత్మక వివేచనానికి విరుగుడు 
మందు; అహంకారం పాక్షికత్వానికి పరమమి|తము; పరనిరాక రణం 
సహృదయానికి చావుదెబ్బ. వీటివల్చ సద్విమర్శ మైలకె తటమే కష్టం |! 

స్వాతం[తోద్యమంలో తెలుగు విమర్శ లతకు ఈ చీడపురుగులన్నీ 
పట్టాయి, అందువల్ల ఫలసాయం జాతి అవసరాలకు తీరేటంత లభించటం 
లేదు, దానితో విమర్శకు ధర పెరిగింది. సామాన్యుడికి అందని [మాని 
పండై ౦ది. కాని. అందుబాటులో లేని వస్తువుమీద ఆసక్తి ఎక్కువ. 
ఆందసి దాక్షపండ్లు పుల్లన అనే ఈసడింపు ఎక్కువ. తెలుగువాడు 


తలుగు విమర్శ 143 


ఈనాడు నిజమైన విమర్శను చేయలేకున్నాడు. ఒకవేళ ఎవరైనా చేస్తే 
“ఎవడి కుపయో *ం ఈవిమర్శ' అని ఆధికేపిస్తున్నాడు. 

ఇటువంటి ఆధి కేపాలకూూ ఆవహేళనకూ నోచుకున్న తెలగు 
విమర్శ శాఖల్లో మొట్టమొదటిది పరిశోధన, ఆధునాతనాంధ సారస్వత 
(పకి యలన్ని ంజివలెనే పరిశోధనకూడా పాళ్చాత్యభాషాభ్యసనం వలన 
తెలుగు సాహిత్యవే తలు సాధించిన ఉత్తమకళ 1 పరికోధన మౌలిక 
సత్యాన్ని శోధించి సమన్వయించి చెపుతుంది. భాషాసాహిత్యాలు పరికోధ 
నకు [కీడారంగాలు, (పరిశోధనకు _గతమంటే__వవగింపు, వర్తమాన 
మంటి అభిమానం, కొత్త ఆంటే కొసవెజ్టి ఉండదు. సమ్మగ దృష్టితో, 
సత్వసాధన జిజ్ఞాసతో విలువలను నిగ్గదీయటం చేస్తుంది. ఇడి 
సంపదాయదాసులకు చుక్కెదురు. సంపదాయ విచ్చేదనశీలులకు_ 


anim eee mt 


తోకచుక్క. అందువల్ల సమన్వ యశీలంతో సోహిత్యాన్ని ఉపాసించే 
సహృదయులకు ఉపాదేయ మౌతున్నది. 

పరిశోధన |పధానంగా విశ్వవిద్యాలయ మతాల్లో పండినపంట ! 
ఆం|ధ విశ్వవిద్యాలయంలో ఇది తొలికాపు కాసింది. కవిత్వత త్త విచా 
రంతో కౌముదీ మహోత్సవం చేసుకుంది. సంహితా సర్వస్వంగా విశ్వ 
రూప సాఇాత్కారం చేసింది) గంథరూపంగా వచ్చినదానికన్న ఆధ్య 
యనకశీలంగా వచ్చిన విమర్శ విధానానికీ, పరిశోధన పరిపాకానికీ అంధ 
విశ్వవిద్యాలయం తొలుత చాలాకృషి చేసింది. [ష్యకియా |పయోగానికి 
పటిష్టమైన పరిశోధనా విధానాన్ని రూపొందించింది. శ్రీయుతులు పింగళి 
లక్ష్మీకాంతం, మల్దాది సూర్యనారాయణశాస్త్రి, వజ్ఞృల చినసీతారామళాన్ర్రి 
వంటి ఆచార్యులు నేటి తెలుగు సాహిత్యభాషా పరిశోధనకు మంచిబాటలు 
తీర్చిదిద్దారు. తఠకువాత కోరాడ రామకృష్ణయ్యగారు (మదరాసు విశ్వ) 
గంటి జోగి సోమయాజులుగారు (ఆంధ విశ్వ ) భా షావిషయక మైన పరి 
శోధనకు రూపురేఖలు దిద్దారు. తెలుగుసాపాత్యాన్నీ, చరి|త్రనీ సమన్వయ 
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మార్గంతో వివేకించటం, వర్గికరించటం, విశేషాంశాలకోసం ళోధించట౭ 
[పారంభ మైంది: 


సాహిత్య పరిశోధన విషయంలో నేడు అగతాంబూలం అందు 
కుంటున్నది ఉస్మానియా విశ్వవిద్యాలయం. ఆచార్య ఖండవల్లి లక్ష్మీ 
రంజనం, ఆచార్య దివాకర్ల వేంక టావధానిగారల ఆధ్వర్యంలో పరికోధన 
స్మతయాగంలా సాగిపోతున్నది, సాహిత్య్మచరితలో (పసిద్ధయుగాలమీడ 
సమ|గపరిశీలనం జరిగేవిధంగానూ |ప్రసిద్ధకవుల సాహిత్యంమిద |ప్రామా 
లిక సిద్ధాంత వ్యాసాలు సిద్ధమయే విధంగానూ, (పత్యేక సాహిత్యాంళాల 
మీద విశ్రేషణాత్మక వివేకం విస్తరించే విధంగానూ, ఒక విశి్ష 
(పణాళికతో పరిశోధనం ఈ విశ్వవిద్యాలయంలో ప్రారంభమై పౌఢంగా 
ముందుకు సాగుతున్నది. భాషాళాస్తాచార్యులు డా. భృదిరాజు కృష్ణ 
మూ ర్రిగారు లింగ్విస్టిక్‌ డిపార్ట్‌ మెంట్‌ ను మూడుపువులారుకాయలుగా 
విరియించి భాషావిషయక పరిశోధనాన్ని విశ్యవిద్యాలయంలోనేగాక ఆకాడ 
మీల ద్వారా గూడ నిర్వహించి నిర్వహింపజేన్తున్నారు. ఇప్పుడు భాషా 
విషయకంగా ముమ్మరంగా పరిశోధన శ్రీవేంక టేశ ర విశ్వవిద్యాల 
యంలో కూడా సాగుతోంది. ఆచార్య జి. యన్‌. రెడ్డిగారి ఆధ్వర్యంలో 
చక్కని భాషాసిద్ధాంత వ్యాసాలు అచ్చట వెలువడుతున్నాయి. ఆంధ విశ 
విద్యాలయంలో డా, దోణప్పగా రీశాఖను చిగురింపచేస్తున్నారు. 


బో 


విశ్వవిద్యాలయాల కనుబంధంగా పరిశోధనకేందాలు పనిచేస్తు 
న్నాయి. వరంగల్ద్డుతో ఆచార్య బి. రామరాజుగారి ఆధ్యర్యంలో జానపద 
వాజ్మయం కొత్త ఊపిరి నింపుకుంటున్నది. ఆచార్య యస్వీ జోగారావు 
గారి ఆధ్వర్యంలో గుంటూర శకేందం దేశసాపహాత్యమార్షాలకు [కొత్త 
పుంతల నన్వేషిసున్నది. ఇంకొ ఆచార్య కె వి, ఆర్‌. నరసింహం, 
డా. కోరాడ మహదేవళాన్త్రి |పభృతులు సాహిత్యభాషా విషయాలలో పరి 
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శోధనలను పర్యవేక్షిస్తున్నారు మదరాసు విశ్వవిద్యాలయం సాహిత్య 
చరి|తల నిర్మాణానికి పేరు[ మోగింది. శ్రీయుతులు నిడదవోలు వెంకట 
రావు, శిష్టా రా మళ్ళష్టశాన్త్రి గార లీ రంగంలో కృషిచేశారు, 


సాహిత్య పరిశోధన |పధానంగా రెండువిధాలు ' ఒక అంకాన్ని 
కణంగా పరిశోధించి ఒక నూత్న దృక్పథాన్ని [పతిపాదించటం, ఒక 
అంశంమీద వెలువడిన విమర్శను సమాలోకించి [కొత్త సమన్వయంతో 
ఆనునంధించటం. ఇందులో సాహిత్యానికి _నవ్యాలో కాన్ని (పసాదించేది 
మొదటివిధానం; సాహిత్య సమాలోచనానికి తోడ్పడేది రెండవమార్షం. 
విమర్శక దృష్టికి వెలువైనది మొదటి మార్గమే. ఆయితే నేడు విశ్వవిద్యా 
లయా౭ లో పరిశోధన ఒక విధంగా ఉదోగార్హత లలో ఒక చెపోయింది. 
ఆందువల్ల ఆది ఆధ్యాపకులకు ఐచ్చికం కాకుండా అత్యవసర మైపోయింది. 
దానితో పరిశోధనపవృ త్రి లేని పండితులు కొందరు బలవంతపు మాఘ 
స్నానాలు చేస్తున్నారు, ఆందువల్ల పరికోధనలో ఫలంకన్న పరి|శమ 
మెక్కు.వ కావటం, పరిణతంగాని ఫలితాలు వడపిందెల్టా కాపుకొయటం 
జరుగుతోంది. “మంది యెక్కు_వై తే మజ్జిగ పల్చబడదా * ఆనే లోకాప 
వాదుకు లోనుకావటం కూడా జరుగుతోంది. ఇక్కడ ఒకటి గమనించాలి 
మొదటిరకం పరిశోధనలు సృజనాత్మకాలు,. నవ్యదృష్టికి సద్యఃఫలాలు 
ఇటువంటివి ఏ కళాక్నే|తంలోనై నా పరిమికాలే ఆయితే మిగిలినవి వస్తు 
సామ[గిని సన్నద్ధం చేసే వాజ్బయకోళాలు, భావితకం వాటిని జల్లెడ 
పట్టి నిగ్గు తేల్చుకోవటానికి మూ నికేపాలు సమాచార నంపుబీకరణల 
పరిశోధనలో [పాధమికాంగం: దానిలో వర్షికరణకు [పాధాన్యం ఉంది 
వినూత్న సిద్ధాంత [పపంచనం పరిశోధన [పధానాంగం. సృజనాత్మక 
విమర్శ కిది మూల _స్రంభం. 


10) 
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వినూత్న సిద్ధాంత ప్రతిపాదనకు విశ్యవిద్యాలయాలలో కొన్ని 
ఆవరోధాలన్నాయి ఆందులో మొదటిది : పర్యవేక్షకులకు కొత్తదనాన్ని 
వెంటనే అంగీకరించే ధైర్యం సాహసం లేకపోవటం. రెండవది : [కొత్త 
నన్వేషించాలన్న దృష్టి విద్యాపీఠాలకు లేకపోవటం మూడవది : వారానికి 
22 గంటలు పాఠాలు చెప్పే ఆధ్యాపకుడు పరిశోధన చేయవలసి రావడం. 
పరిశోధనకు తగినన్ని పరికరాలు లభ్యంకాక పోవటం. ఈ మూడింట్లో 
విశ్వవిద్యాలయ పరిశోధకుల్ని ఒక దానికంటె మరొకటి గట్టిదెబ్బ తీస్తు 
న్నది. ఆందువలన పరిశోధకుడు నిర్భయంగా చెప్పదలచుకొన్న 
సత్యాన్ని తన సొంతపు స్తకంలో [వాసుకుంటున్నాడు. విశ్వవిద్యా 
లయంటో డి [గీవచ్చే విధానాన్ని సిద్ధాంత వ్యాసంలో అనుసరిస్తున్నాడు 
ఇది బాహుళ్య : దృష్టితో చెప్పినమా టేకాని, సిద్ధాంతవ్యాసాల్లో నవ్యా 
లోకాన్ని [పసాదించినవి అసలు లేవనికాదు. స్వాతం[త్యయుగోదయంలో 
విశ్వవిద్యాలయాలలొ మరింత బౌద్ధిక స్వాతంత్యం ఉండాలనే వాదానికి 
హేతువులై న కారణాలివి యని తిలియచెప్పటానికి పేర్కొన్నాను 

పరిశోధనను పరిపోషిస్తున్న సంస్థలలో ఆం|ధ।| పదేశ సాహిత్య 
అకాడమ్మి తెలుగు అకాడమీలను ముఖ్యంగా పేర్కొనాలి. సాహిత్య ఆకా 
డమీ వారు |పామాణిక నిఘంటువును, [ప్రామాణిక సాహిత్య విమర్శను 
తెలుగులో వెలయించే (పయత్నాలు చేస్తున్నారు తెలుగు అకాడమీ భాష, 
లిపి, శాస్రీయపరిభాష మొదలై న ఆంకాలలో పరిశోధన చేస్తున్నది. విశ్వ 
విద్యాలయాలలో ఉన్న పరిధులు, అవరోధాలు ఈ సంస్థలో లేవు, కాని 
చేయదలచుకొన్న (ప్రణాళిక లను చేపట్టి చేయించే ఆర్థిక వనరులు తగినన్ని 
లేనట్టుగా కనపడుతున్న దది- 


పరిశోధన విశ్వవిద్యాలయాలకే పరిమితం కాలేదు. సంస్థల వంటి 
వ్యక్తులున్నార ; పరిశోధనలు చేసి [గరలిథాల గా వెలువరిస్తున్నారు. కాని, 
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విశ్వవిద్యాలయాల పరిశోధ నవిధానాన్ని జీర్ణించుకొన్న రచయితల కున్న 
కాస్ర్రీయ విధాకం వారి రచనల్లో కనపడటం అరుదు ! 


పరిశోధ నకు విమర్శకు కొంతభేదం యిప్పటి వ్యవహార ని్టమై 
ఉన్నడి. విమర్శలో పరిశోధనలోని శోధన కంటె ఆంతర్మ ధనం ఎక్కువ; 
(పమాణ [పయోగాల పర్యాలోచన మెక్కువ. సమకాలీన సాహిత్యానికి 
విమర్శ పరిశోధనకంటె సన్నిహితంగా ఉంటుంది. కాని, మన తెలుగులో 
సాహిత్య విమర్శ ఆ ఆదృష్టాన్ని ఆంతగా నోచుకోలేదు. [పాచీన 
సాహిత్యం మీద వచ్చిన విమర్శతో పోల్చుకుంటే సమకాలీన సాహిత్యం 
మీద వచ్చింది చాల తక్కువ. ఇందుకు కొన్ని కారణాలు లేక పోలేదు. 


మనదేశంలో సృజనాత్మక విమర్శకులు చాల తక్కువ మన 
సాహిత్యంలో ఒక (కొత [పయోగం వెలిసిందంటే ఆది తెలుగు విమర్శ 
కులు భావించి, దర్శించి జాతిని |[పటోధిస్తే వచ్చింది కాదు. విశాసాహ 
త్యాలలో జరుగుతున్న తా_త్రిక చింతకు తెలుగు కవులు స్పందించి, కొత 
[ప్రయోగాలు సాధిస్తున్నారు. అంటే తెలుగు సాహిత్యపు నవ్య చైతన్యానికి 
పాళ్చాత్య కవి విమర్శకులు కారకులౌతున్నారు. 1వ సాహత్యంలో తన 
సాహిత్య విమర్శకుల (ప్రబోధ ళంఖారావంతో [కొ త్తసాహితీ చైతన్యం 
నినదిస్తుందో ఆ సాహిత్యం ఇతర సాహిత్యాలకు మార్గదర్శకత్వం 
వహిస్తుంది) తెలుగువా రింతవరకూ ఆ భాగ్యం నోచుకోలేదు సరికదా 
వచ్చిన [కొత్త సాహిత్య [సయోగాలకు తాత్విక వ్యాఖ్యానాన్ని చెప్పే 
నాథుడు వారికి లేకుండా పోతున్నాడు. విమర్శకుడు కవులకన్నా 
ముందుండడానికి బదులు కవులకు కొన్ని దశాబ్దాల శతాబ్దాల వెనుకబడి 
ఉండటం జరుగుతోంది. 

ఆందువల్లనే ఆధునిక కవులు తమకవిశ్వ లక్షణాలను, ధ్యేయాలను, 
తత్వాలను, పరిధులనూ, పరిణామాలనూ కవిత్యంలోనే చెప్పుకొని సమా 


148 వ్యానమం జూష 


జాన్ని [పబోధించుకోవలసి వస్తోంది. తమ కవిత్వం సమకాలీన సమాజా 
నికి ఆర ంకావటం లే:ని లోలోన కొంత వాపోవటానికి అవకాశం ఏర్పడు 
తోంది దానితో కవితలో విమర్శ చోటు చేసుకొంటోంది. విమర్శను 
కవితగా [వాస్తే మహాకవిగా చెలామణి అయ్యే రోజులు వచ్చాయి, కవులే 
తమ కవితామార్గాల స్వరూప స్వభావాలను వివరించుకొనే ఆవస్థ వచ్చి 
పడింది. విమర్శ తాకు వెనక పడటమే కాకుండా కవితను కూడా వెనక 
బడ్డ జాతిలో కలిపి వేస్తున్న ది. 


ఇక పోతే, తెలుగుదేశంలో నేడు విచ్చలవిడిగా చెలామణిలో ఉన్న 
విమర్శశాఖ సమీక్ష, సమీక్షకు పాశ్చాత్య సాహిత్యాల్లో న్ని (ప్రమా 
ణాలు ఉన్నాయి. కాని, మన తెలుగులో అవేవీ కనపడటంలేదు. |పచు 
రించేవాడుంటే అధికారి కాకపోయినా సమీక్షకు సొహసిస్తున్నాడు (పతి 
వాడూ, అందువల్ల (ప్రశంసలు, పక్షపాతాలూ, తిట్లూ, దీవనలూ సమీ 
క్షల్లో చోటు చేసుకుంటున్నాయి, దురదృష్టవశాత్తూ మన తెలుగు సాహిత్య 
రంగంలో వీలయతా(డవం చేస్తున్న సైద్ధాంతిక , రాజకీయ, వర్గదృక్ప్చ 
థాలూ, కులమత వర్గ విభేదాలూ సమీక్షలను పాక్షిక దృక్పథాలకు గురి 
చేస్తున్నాయి. గుణాన్ని చెప్పే ఓర్పు ఒకివైపు నశిస్తుంటే, దోషాన్ని 
చెప్పే ధైర్యం మరొకవైపు లోపిస్తున్నది. ఆందువల్ల తెలుగు సాహిత్య 
సమీక్ష ఎదుగవలసినంత ఎత్తు ఎదగలేక పోతున్నది. 


దీనికి సాంఘిక మైన ఒక కారణం లేకపోలేదు. ఆధునిక కవులు 
మేము సంఘాన్ని మరమ్మత్తు చేస్తున్నామని తమ కవితల్లో లోకానికి 
చెప్పుకుంటున్నంతగా, సమాజంలో సవ్యమైన సాహిత్య చైతన్యాన్ని 
సృష్టించటానికి కృషిచేయటంలేదు. సామాన్య మానవుడికి సాహిత్యంలో 
పట్టాభిషేకం చేశామని [పచారం చేసుకో వటమేకాని సామాన్యుణ్ణి తమ 
సాహిత్యాస్వాదనానికి ఎంతవరకు సమాయత్తం చేస్తున్నదీ గమనించటం 
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లేదు. ఆందువల్లనే ఆధునిక కవిసమ్మెళ గం పెడితే పట్టుమని పడిమంది 
సభ్యులు రావటం గగనమౌతున్నది. సమాజంలో సాహిత్య చై తన్యాన్ని 
కల్పించే సాహిత్యకళలనూ, | ప్మ్యకియలనూ [పభుత్వం కూడా చిన్నచూపు 
చూచి, రాజకీయ, పచారానికి [పాముఖ్యం ఇస్తున్నది. దానితో తరతరాలుగొ 
వస్తున్న సాహిత్య సంస్కారం, కవితా రసికత్వం జాతీలో నశిస్తు న్నది, 
ఈ నాడూ బుజ్జక థఆన్నా, హరికథ లన్నా, పౌరాణిక నాటకమన్నా జనం 
విరగబడ తున్నారు. వారికి కథాకథనంద్వారా [పబోధం కొవాలి, వినో 
దంలో విజ్ఞానం రంగరించి ఆంచించాలి. శుష్కవవనం కన్నా 
లయబద్ధమైన వచనమో, గీతమో పద్యమో మరేఛందమో కావాలి. నేడు 
మహాకవుల కావ్యాలలోని సూక్తులు [పజల నాల్కలపై నుండి అవృశ్య 
మైనాయి సినిమాపాటలు చిందులు తొక్కుతున్నా ౫. ఆజిందులోనూ 
సాపాత్యంకన్నా, పాట బాణీదే అ/గతాంబూలం, ఈ సమాజంలో 
సాపాత్య రసికత్వం రావాలని కవులు పూనుకోవాలి కవితను అనుభవించి 
సమీశ్షింపగలిగే స్రాథమికార్హత్తై నా రచశలు, విమర్శలు వారికి కల్పించాలి. 
లేకపోతే కవల కావ్యాలను కనికరించే సహృదయులు మైనారిటీ వర్గంలో 
పడతారు కవితకు భీమా కంపెనీలు పెకే సతాాలం త్యరలోనే 
రావచ్చు. 

లోకంపోకడ యిలా ఉన్నా సొహిత్యపరులం గర్వించే తెజాగు 
విమర్శ దేశంలో లేదని పెదవివిరిచే నిరాళావాదిని కాను నేను. కట్టమంచి, 
రాళ్ళపల్లి, పింగళి, విశ్వనాథ, చలం, త పీ నిడదవోఎి, గిడుగు, ఖండ 
వల్లి, దివాకర్ల, పాటిబండ, దేవులపల్లి, శ్రీశ్రీ, ఆరుచ మొదలైన విమ 
రకు లెందరో ఉన్నారు. 

ఈ తరంవారు ఎంత నిక్నేపాన్ని మనకందించినా, ఈరోజు 


మనకు సాహీత్యలోకంలో చెలామణీ అమే నాణాలు వావి, ముందు 
నేటి మన అవసరాలు తీరాలి. మనతరం (బతకాలి. 
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యువక ల్లో ఈచై తన్యం ఇప్పుడిప్పుడే ఉవఃకాంతుల్ని (పసరిస్తు 
న్నది సమకాలీన సాహిత్య సమీక్షలో సారవంతమైన విమర్శ పంటలు 
పండిస్తున్నారు. !పశంసలు వీరికి రుచించటంలేదు. [ప్రమాణాల కొరకు 
[పయత్నాలు చేస్తున్నారు నూత్న (పయోగాల నవనవోన్మేషాలకు నవ్యా 
దర్శాలను అన్వేషిస్తున్నారు. ఈ చై తన్యంలో ఒక నూత్న విమర్శశకం 
రూపుకడుతున్నది. సాహిత్య సవానశీల- విమర్శలో రాగాలాపనం 
చేస్తున్నది. ఆది కొంతవరకు మహతిలో వినిపిస్తున్నది. 


సమీత సమ్మగరూపం తాల్చేంకవరకూ, విమర్శ సమకాలీన 
సాహిత్య చై తన్యానికి (కొ_త్తశళ కి నందించేవరకూ స్వాతం్యత్య యుగోద 
యంతో పరికోధనకే పెద్ద పీట! 


కో 


భాషలో మారు 


డాక్టర్‌ చేకూరి రామారావు 


సమాజాభివృద్ధి పద్ధతిని పరిశీలించి మోర్లన్‌ వంటి సాంఘిక శాస్త్ర 
జ్జులు కొన్ని స్థితులు (stages గా విభజించారు. తరువాత వచ్చిన 
మార్కు, ఎంగెల్టు వంటి మేధావులు ఈ సమాజ స్టికుల్ని (stages) 
గతుల్ని (processes of change) పరిశీలించి వీటి మూల తత్వాన్ని 
కనుక్కు-న్నారు [పతి సమాజ స్థితికి ఒక మూలతత్యం ఉంటుందనీ, ఆది 
ఆర్థిక స-ఐంధ మైనదని, దాన్ని ఆధారం చేసుకొని అప్పటి రాజకీయాలు, 
మతాలు, చట్టాలు, కళలు, సాహిత్యం వృద్దిపొాందుతయ్యని వారు [పతిపా 
దించారు అంతేకాక అప్పటి రాజకియాలు, చట్టాలు, కళలు మొదలై నవి 
ఆ స్టితిని కాపాడటానికి [పయత్ని సై, ఆ సమాజస్థితికి మూలక దాన్ని 
(Base) తొలగిసే, దాని మీద ఆధారపడ్డ ఉపరితల నిర్మాణానికి ($౪౮p- 
er structure) సంబంధించిన వన్నీ కూలిపోతె, కొత్త B58 ఏర్పడి 
నప్పుడు కొ తకళలూ, రాజకీయాలు వంటివి మళ్ళీ ఏర్పడతై . సమాజం 
వర్గమూలమైనప్పుడు, వాటి రాజకీయాదికాలు తద్భిన్నం కావు, ఈ 32౪6 
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ఎట్టా మారుతుందనేది [పస్తుతం మనకనవసరం * చరి|తలో వచ్చినవిప్టవాలు 
చాలా ఆందుకే వచ్చినయ్యని సాష్యం ఉన్నది 

ఇట్లా సమాజసితి మారుతుందని, దాన్ని అనుసరించి సాంఘిక 
మైన విలువలు మారుతయ్యిని | పత్యేకంగా ఎవరికీ చెప్పన క్కర్లేదు, ఈ 
మారుతున్న విలువల్లో భాష పాత్ర ఏమిటి ? పైన పేర్కొన్న విలువలు 
ఆర్థిక సంబంధాల్ని బట్టి ఏర్పడ్డవి. ఇంకోరకంగా చెసే ఆర్థిక సంబంధాలే 
౮ విలువల్ని సృష్టేంచినై . కొని భాషను ఆర్థిక సంబంధాలు సృష్టించినట్టు 
మనకాధారాలు లేవు భాష పుట్టుకను గురించి ఎన్నో సిద్ధాంతాలున్నప్ప 
టికీ ఇప్పుడు [ప్రధానంగా నిలబడ్డవి రెండేరెండు. భాష జంతుకోటిలో 
ఉన్న అభిప్రాయ పకటన విధానాలనుంచి పరిణామం చెందిందా ? లేక 
మానవ పరిణామంలో హఠాత్తుగా ఒక దశలో భాష వీర్పడిందా శి అన్నవే 
ఆ రెండు వాదాలు, ఆ రెండు వాదాలకి ఉపపత్తుల నై్నై. (ఆ వాదాల్ని 
గురించి విపులంగా చర్చించటానికిడి ఆదునుకాదు.) భాషలేకండా మానవ 
సమాజమెప్పుడూ ఊండిఉండలేదని ఈ రెండు వాదాల వాళ్ళూ అంగీక 
రిస్తారు, 

మానవ సమాజంటో వర్షాలు ఏర్పడక ముందునుంచీ భాష ఉందనేడి 
ఆందరూ ఒప్పుకుంటారు. భాష వర్గ సంబంధాల (వైరుధ్యాల) వల్ల కాని, 
ఆర్థిక సంబంధాలదల్ల కానీ ఏర్పడలేదు. అంటే భాషకు ఉత్పత్తి శక్తులు, 
ఆర్థిక శకులు మూలంకావన్న మాట. ఆర్థిక శక్తులు (Base) మారిన 
ప్పుడు దానిమీద నిర్మించబడ్డ (Superstructure) రాజకీయాదులు 
మారతయ్యని పైన సూచించాం. ఆయినప్పుడు భాష కూడా ౩56 
మారినప ప్పుడల్లా మారుతుందా ? భాష మారుతుందని మనకు తెలుసు, కాని 
ఢఈ మార్పుకు ఆర్థిక సంబంధాల [పమే:మయం ఎంతవరకు ? 


ఈ సందర్భంలో భాష మారటమంపి ఏమిటో మనం స్థూలంగా 
నె నా తెలుసుకో వాలి. (భాషకు వ్యాకరణం ఉంటుంది. వ్యాకరణం ఆంటే 
ఒకరో ఇద్దరో షప కాసిస్తూ రాసిన సూత్రాల పు స్తం అనే అర 


పా 
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ములో. ఇక్కడ. వాడటం లేదు. వ్యవహ రలు భాషావ్యవ హారంలో పాద్రించే 
నియమావళి అనే అర్థంలో నే నేను వ్యవహరిస్తున్నాను ఈ వ్యాకరణంలో 
మార్పులువస్తే, ఈ 'మార్చులకి ఆర్థిక సంఐంధాలను కారణాలుగా చూపించ 
గలిగితే అపుడు మనం ఆర్థిక మైనమాక్చులకీ, భాషలో వచ్చే మార్చులకీ 
ముడి పెట్టవచ్చు వ్యాకరణాన్ని కూడా (పధానంగా మూడు భాగాలుగా 
విభజింపవచ్చు, వాక్యనిర్మాణం (516620, పద నిర్మాణం (Morpho- 
logy), ధ్యని నిర్మాణం (Phonology). (నన్నయ్య కాలంనుంచి 
వస్తున్న భాషను పరిశీలిస్తే పదనిర్మాణంలోనూ అంతకన్నా ఎక్కువగా 
ధ్వని నిర్మాణంలో మార్పులు వచ్చినట్టుగా మనం గమ%ంచవచ్చు. వాక్య 
నిర్మాణంలో చెప్పుకోదగిన మార్పులు లేవు ఉదాహరణ, క్యార్థిక [కియా 
(ప్రయోగంలో కాని, నామ్యకియా సంబంధాలకు తెలియపరచే విభక్తి 
| పత్యయాల స్థానంలోకాని, ఉప వాక్యాల (Clause structure) నిర్మా 
ణంలో కాని, | క్రియాజన్య విశేషణాల ద్వారా (Relative Clause) 
నిర్మించుకోవటంలో గాని, నామ్నీకరణ విధాకంలో కాని ఎక్కడా మారి 
నట్టు కనిపించదు. ఆంతేకాదు. ఈ పద్దతులు సజాతీయమైన ఇతర 
భాషల్లో కూడా అట్లానే ఉన్నై, ఏటిలో కొన్ని టర్కిష్‌, జాపనీస్‌ వంటి 
విజాతీయ భాషల్లోనూ ఉన్నై, అందే భాషకు ఆతిముఖ్యమైన వాక్య 
నిర్మాణంలో చెప్పుకో దగిన మార్పులు రాలేదనేది సుస్థాపితమైన విషయ 
మన్నమాట. 

ఇక శబ్దరూ పాల్లోనూ ధ్వనుల్లోనూ వచ్చే మార్పులు గురించి: 
నన్నయ కాలంనుంచి 19వ శతాబ్దం వరకు ఉన్నది భూస్వామ్య వ్యవస్థ 
అనుకుంటే ఆ కాలంలో తెలుగు భాషా ధ్వని నిర్మాణంలోనూ, శబ్ద 
నిర్మాణంలోనూ కొన్ని మార్పులు వచ్చినై, కొన్ని విభక్తి (పత్యయాలు 
మారినై “నుండి” బదులు నుంచి వచ్చింది. “వలెను అనే శబ్దరూంప 
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“ఆలి” అనే [పత్యయంగా మారింది. అన్నంత [క్రియలమీ దవచ్చే [క్రియలు 
Fix ఆయిపోయినై_ కాసి ఈ మార్పులు వ్‌ సమాజవ్యవస్థను పరిరశ్నీంచ 
టానికి ఏర్పడ్డవికావు, పైగా ఒకే ఆర్థిక మైన పునాడి మీద ఏర్పడ్డ సమా 
జంలోనే వచ్చిన మార్పులు. 

(కావలో వచ్చే మార్పులకూ, ఆర్థిక శక్తులవల్ణ "వచ్చే మార్పు 
లకూ సంబంధం లేదు. సమాజంలో వచ్చే మార్పులకు విలువలుఉం టై 
ఒకో రాజ్యాంగ వ్యవస్థలో మార్పులు వచ్చినయ్యంటి, ఆవి కొత్త సమాజ 
వ్యవస్థకు అనుగుణంగా రావటమేకాక , దాన్ని రక్షించటానికి కూడా పూను 
కుంచె, భాషలో వచ్చే మార్పులకు “విలువలు "ఉండవు. ఆంటే వ్యాకరణ 
ణంలో వచ్చిన మార్పులు పూర్వం ఉన్నవాటికన్నా ఉన్నతమైనవనీ, 
ఉ త్రమమైనవనీ చెప్పటానికి (పస్తుతం ఎటువంటి ఆధారాలులేవు. భాషలో 
వచ్చే మార్పులకు సాంఘిక [ప్రయోజనం దృష్ట్యా ఎటువంటి విలువాలేదు./ 


భాష ఏ సమాజ వ్యవస్థలోనై నా అభ్మిపాయ [పకటన కుపయోగ 
పడుతుంది. మారుతున్న సమాజంలో అభిపాయాలు (1092865, 60- 
cepts, values, etc)కూడా మారుత్తై కాబట్టి ఆందు కనుగుణంగా 
భాష మారదా ? మారాల్సిన అవసరం లేదా? ఆనే (పళ్న సహజంగా 
వస్తుంది. మారుతున్న విలువల కనుగుణంగా భాష నూరాలనే వాళ్ళు 
మారుతున్న అభ్మిపాయాలను వ్యక్తం చేయటానికి భాష సమర్థంగా 
ఊండక గ్రా రేవా ఆని అడుగుతున్నారు. భాషలో మార్పంటే మనకవసర 
మైన విధంగా భాష వ్యక్తీకరణ సాధనంగా ఉపయోగపడటం భిన్న 
విషయాలను, సరికొత్త విషయాలను వ్య క్రీకరించటానికి తగిన పద 
జాలాన్ని భాష సమకూర్చుకోవాలి. ఈ పనిని భాష ఎప్పుడూ చేస్తూనే 
వుంటుంది. 
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బూర్జువా సమాజంలో జరిగిన సాం కేతికాభివృద్ధి చరి[తలో ఇంతకు 
ముందు జరిగిన ఆభివృద్ధికన్న మిన్న అయింజి. ఈసాం'కేతికాభివృద్ధి మానవ 
జీవితంలో విష్టవాత్మకమైన మార్పుల్ని తెచ్చింది. ఈసాం కేతికాభివృద్ధి ఫలి 
తాలు ఒక దేశానికి పరిమితమె ఉండలేవు, ఉత్స తి పెరిగినప్పుడు దానికి 
మార్కె_టు కావాలి వేగవంతమైన [పయాణ సాధనాలు పచ్చినై . దేశాల 
మధ్య సరివాద్దులు చెరిగిపోతై . ఒక్‌ [పాంతపు వస్తువులు ([[26ల1414& 
culture) భావాలు (abstract culture) ఇతర [| పొంతాలకు 
వ్యాపి స్తై. ఇది బూర్జువా సమాజ స్పభావంలోనే ఉంది (పపంచంలో అన్ని 
[పాంతాల మధ్య సాంస్కృతిక మైన ఆదాన [ప్రదానాలు స్వేచ్చగా జరు 
గుతై (భిన్న దేశాల మధ్య సంబంధాలు పెరిగినప్పుడు ఈ సాంకేతికాభి 
వృద్ధి దాని మూలంగా జరిగిన ఆదాన (ప్రదానాలు భాషలో [పతిఫలించక్త 
తప్పదు.) అంతేకాక ఈ సాం కేతికాభివృద్ధిని ఇముడ్చుకోదలచిన ఏ భాషా 
'స్వచ్చతిగా ఉండటం సాధ్యం కాదు. పూర్వ సమాజాల్లో వచ్చిన 
మార్పుల్ని ఇముడ్చుకోవటానికి భాషకు చాలినంత వ్యవధి ఉండేది. 
బూడ్డువా సమాజంలో వచ్చిన విప్ణవాత్మకమైన మార్పుల్ని ఇముడ్చుకో 
టానికి భాషలకు తగినంత వ్యవధిలేమ. అందువల్ల భాషలు ఆంచు కవలం 
బించే పద్ధతి ఆ వస్తువులు, భావాలు ఏ భాష మూలంగా మన సంఘం 
లోకి [ప వేశించాయో ఆ భాషా పదాలనే [గహించటిం. దీనివల్ల భాషకు 
జరిగే హాని లేదు, భాషా నిర్మాణంలో సమూలమైన మార్పులు ఇందువల్ల 
కలగవు. పారి[శామిక విష్టవం, అమెరికాలో, ఆసే9లియాల వలన, ఆంగ్ల 
సా|మాజ్యం -- వీటివర్ణి [పపంచంలో చాలా దేశాలకు బూర్జువా నాగరి 
కత, ఇంగ్లీషు భాష ద్వారా వ్యాపించి ఇంగ్లీమ ఆంతర్జాతీయ భాష కాగ 
లిగెంది, 

ఈ పూర్వరంగం నుంచి చూస్తే తెలుగుభాష ఆధునిక వ్యవహారా 
నికి (రచనకు కూడా) సమర్థ మైన వాహకంగా ఉండాలంటే కొత్త శబ్ద 
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జాలం భాషలో ఏర్పడాలి, సాంకేతిక పదాలు ఏర్పడాలి. కొత్త పదాలు 
భాషలో కొన్ని పరిమితమైన పద్ధతుల్లోనే వర్పడతై. . 

1. అన్నిటికన్న సులభమైన పద్ధతి ఇతర భథాషాపదాల్ని యధా 
తధంగా వాడుకోటం ఇది యదేచ్చగా జరుగుతూనే ఉంది. ముఖ్యంగా 
ఉన్నత విద్యావంతుల భాషలో (వ్యవహారంలోనూ, రచనలోనూ,) ఇది 
ఎక్కువ. సైన్సులోనూ, రాజకీయ రంగంలోనూ ఇది జరుగుతూనే ఉంది. 


2. రెండో పద్ధతి ఇతర భాషల్లోన్ని పదాల్ని (గ్రహించకుండా 
ఆ భావాల్ని మామే |గహించి మన భాషలో ఉన్న పదజాలంతోనే, 
కొత్త పదబంధాల్ని సృష్టించటం. ఇది [గామీణులు ఆతి సహజమైన పద్ధ 
తుల్లో చేస్తారు మరమేకు, మరనాగలి వంటి పదాలు ఇట్టా సృష్టించబడి 
నవే. ఇవి భాషలో త్వరగా స్టీరపడిపో త్రై, (సాహిత్య ఎకాడమీ వాళ్ళు 
[ప్రచురించిన వృత్తి పదకోళాల్లో వీటికి చాలా ఉదాహరణాలు దొరుకుత్తై .) 
విధ్యాధికులై న వాళ్ళు సృజించే పదబంధాలు స్థిరపడటానికి ఎక్కువకాలం 
పడుతుంది. ఆయినా ఈ పద్ధతి కూడా ఆనుసరించదగిందే* కాని ఇట్లాంటి 
పదాల అడి దీర్ణమైతే కృతకంగా ఉండి భాషలో నిలవక ఇతర భాషా 
పదాలే ఆ స్థానాన్ని ఆకమిస్తే సాధారణంగా ఇవి Blending, Com- 


pounding, derivation ద్యారా జరుగుకుంది. 


ఏ. ఇక మూడో పద్ధతి భాషలో యింతకు ముందే స్థిరపడిన పదా 
లని కొత్త అర్థాల్లో వాడుకో టం, ఆర్థసంకోచ వ్యాకోచాదికాలవల్ల 
అర్థాన్ని మార్చుకొని నేటికాలానికి ఆవగుణంగా వాడుకోటం ఇది 
కూడా సామాన్య |పజలు చేస్తే భాషలో త్వరగా స్థికపడిపోతై . ఉదాహర 
ణకు బండి ఆనే సదాన్ని ఇప్పుడు రైలుకు, పెకిలుకు, బస్సుకు కూడా 
వాడుతున్నారు కరప తం, కారగక ర, అనే మాటలకు ఇప్పుడున్న 
అర్జాలు ఈనాటి వాళ్ళు కల్పించు కున్న వే 
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ఈ మూడు పద్ధతులూ ఈనాడు వాడుకోక తప్పదు. ఈ సాంకేతి 
కొ భివృద్ధి [ప్రజలందరికీ ఆందుబాట్లోకి వచ్చేవరకూ వేచి ఉండటం సాధ్యం 
కాదు కనక పై మూడు పద్ధతుల్లో అవసరాన్ని బట్టి నంక్షిప్తత, ఆర్థబోధ 
లజ్యూలుగా ఉంచుకొని ఈనాటి తెలుగులో శబ్బ్దజాలాన్ని వృద్ధి పొందించు 

వచ్చు. దానికి భాషాళాస్త్ర పరిచయం ఉన్న సమర్థులైన రచయితలు 
పూనుకొని రచనా వ్యాసంగాన్ని సాగిస్తే ఈ౮టి సాంకేతిక పరిజ్ఞానాన్ని 
(ప్రజలకు చేరువగా తీసుకుపోవచ్చు. ఈ విజ్ఞానాన్ని మాతృభాషలోనే 
అందించాలని (పభుత్వం తీసుకున్న నిర్ణయ ౩ సరి అయిందే. దాని 
ఆచరణలో జరిగే లోటు పాట్ల విషయం వేగు, 

(ఈ సందర్భం లోనే [గాంధీక, వ్యావహారిక భాషా విభేదాల సంగతి 
|పస్తావించక తప్పదు. |పాచీన రచనా భాషని |గాంధిక మనీ, ఆధునిక 
రచనా భాషనీ వ్యావహారికమనీ వ్యవహరిస్తున్నాం గాంధిక భాషావాదు 
లెనా [పాచీన రచనా భాషలో మాట్లాడ మనరు. రాయాలని మాత్రమే 
ఆంటారు. ఆంటే ఈ భాషా వివాదం రచనా భాషకు మాత మే సంబంధి 
చింది. మనకుసాహిత్యం లభింనంతవరకు పాచీశకాలంలో రచన ఆప్పటి 
వాడుక భాషలో జరగలేదు. (ఇక్కడ రచన ఆంటే లిఖిత మైన [గంథరచన 
అనే ఆర్థంలోనే వాడుతున్నాను.) ఆప్పుడు [గంథరచన ఎక్కువమంది 
| పజల కోనం జరగలేదు, ప్యూడల్‌ సమాజంలో విద్యా విజ్ఞానాలతో కొద్ది 
మందికే సంబంధముం డేది. ఒకానొక కాలంలో రచనా భాష, వ్యవ హార 
భాష ఒకటే అయిఉండాలి. [కమంగా ఒక రచనా సంపదాయం 
ఏర్పడివతరవాతకవులు, తమకు సాం[పవాయకంగా సంకమించిన 
రచనా భాషనే అనుసరించి రచన చేశారు. నన్నయ రచనా పద్ధతి అంతకు 
ముందే ఏర్పడినట్లు మనకు శాసనాలు సాక్ష్యం చెపుతున్నై. పూడల్‌ 
సమాజంలో సాం| పదాయిక౦గా ఏర్పడ్డ [గాంధిక భాషను మార్చుకోవలసిన 
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అవసరం వాళ్ళకి రాలేదు. ఆ సమాజంలో కవిత్వం, సాహీత్యం అవసర 
మైంది చాలా కొద్దిమందికే. ఆ లిఖితమైన జానపద సాహిత్యం ఎప్పటి 
కప్పుడు [పజల భాషలోనే పుడుతూ వచ్చింది వాటిని ఏ రామరాజుగారో, 
ఏ దోణప్పగారో = అట్లాంటి వారు మరికొందరు వచ్చేవరకూ పుస్తకాల్లో 
'కెక్క.లేదు వ్యూడల్‌ సమాజంలో ఉన్నత వర్గాలకు పని కొచ్చే సాహిత్య 
సృష్టికి, అప్పటి శాస్త్ర విజ్ఞానానికి ఆ భాష సరిపోయింది ప్యూడల్‌ నమా 
జంలో సాంకేతికాభివృద్ధి అతి స్వల్పం. అద్దైనా ఎక్కువ మందికి అందా 
లిన ఆవసరం లేదు. ఆ కొద్దిపాటి శా స్త్రవిజ్ఞాన మైనా సంస్కృత భాషలో 
వచ్చింది. దాన్ని తెలుగులో పెట్టుకునేటప్పుడు సంస్కృత శబ్దణాలాన్నే 
తెలుగులోకి తెచ్చుకున్నాం. ఆతి సంకిగ్గ మైన ఆధునిక బూర్జువా సమాజపు 
సాంకేతికా భివృద్ధి ఇముడ్చుకోవాలం టే ఇప్పుడు తెలుగులో వ్యా విలోఉన్న 
సంస్కృత శబ్దజాలమైనా చాలదు. పైగా ఫ్యూడల్‌ సమాజంలో లాగా 
కాకుండా ఈ సాంకేతిక పరిజ్ఞానం కాస్త్రపరిజ్ఞానం ఎక్కువ మండికి అందా 
లంటే, అందులో ఎక్కువ మంది రచన చెయ్యాలంటే |పొదీన రచనా 
భాష చాలదు. ఫ్యూడల్‌ వ్యవస్థలో భిన్న నాగరికతల సంబధాలు పరిమితం. 
బూర్జువా సమాజంలో భిన్న దేశాలు స్వయం సంపూర్ణంగా బతకలేవు. 
బూర్జువా నాగరికత (పధానంగా వ్యాపార నాగరికత. దీనికి దేశాల మధ్య 
వ్యాపార సంబంధాలు అనివార్యం ఇందుమూలంగా సా౦ కేతికా భివృద్ధి 
ఎకు, వ మందికి ఆందాల్సి ఉంటుండి. ఈ అవసరాలకి [గౌాంధికభాషలో 
శబ్దజాలం సరిపోదు. ఆ భాషలో రచన కూడా ఎక్కువమందికి సాధ్యం 
కాదు, 

[గాంథిక భాష ఒకో closed system. వ్యవహార భాష 0961 
system. [గాంధీక భాష [పాచీన భాష కావటం వల్ల దాని వ్యాకరణాన్ని 
[పయత్న పూర్వకంగా నేర్చుకోవాలి. దానికి గంథ సహాయం అవసరం, 
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సలశ్నణమైన [గాంథీక భాషను నేర్పే (గంథాల లేవు, ఆధునిక రచనా 
భాష ఆధునిక వ్యవహార భాన్నలోనుంచి ఏర్పడింది గనుక దానిలో రచన 
చెయ్యటానికి వ్యాకరణం గేర్చుకోనక్కర్లేదు. మాట్లాడటం నేర్చుకున్న 
ప్పుడే వ్యవహంర్ర అలిభఖిత మైన ౫౮ కకరణం నిర్మించుకున్నాడు. గనక ఆధు 
సిక భాషలో రచన సుకరం 

ఆధు*క సమాజంలో కేవలం 'చెక్నాలజీయేకాక రాజ్యాంగ వ్యవస్థ 
కూడా ఆతిసంకీర్ణ మెండి. ఈ రాజ్యాంగవ్యవస్థ తోడు నాడు ఎక్కువ 
మందికి [ప్రమేయం ఉంది విద్యావంతులు, విద్యాహీనుల కూడా [పభుత్వం 
వ్యవహారాల్లో జోక్యం కలిగించుకోవల్సిన ఆవసరం ఉంది. యీరాజ్యాంగ 
వ్యవస్థలో ఒకసారి ఆధికరంలోకి వచ్చిన పార్టీ మళ్ళీ అధికారంలోకి రావా 
లంటే ఎక్కువ మంది | పజలకు మేలుచేసినా చెయ్యక పోయినా చేసినట్టు 
చూపించాలి |పచారం చెయ్యాలి _పభుత్వాలు తమ ఆధీనంలో ఉన్న 
(ప్రచార సాధనాల ద్వారా యీ పనినిచేస్తుంటై, యీ |వచారం [గ్రాంథిక 
భాషలో చేస్తే వాళ్ళ పయోజనం సిద్ధించదు పరిపాలనా భాషగా వ్యవహార 
భాషను వాడటం యీ (పభుత్వాల మనుగడ కే ఆవసరం [ప్రజల్లో వ్యాప్తి 
కోసం [ప్రయత్నించే ఏ రాజకీయ పక్షమైనా తన సాహిత్యాన్ని ఎక్కువ 
మందికి తెలిసే భాషలోనే [పచురిస్తుంది 

దీన్నిబట్టి నేటి రచనా భాషగా, నేటి వ్యవహార భాషనే ఎన్ను 
కోవటం యీ వ్యవస్థకే ఆవసరం. నేటి రచన వ్యదహార భాషలోనే ఇర 
గటం బూర్జువాసమాజపు ఆవసరాలకోసం జరుగుతున్న దే. గిడుగు 
రామ్మూర్తి, గురజాడ ఆప్పారావులు యీ బూర్జువాసమాజంలో తప్పని 
సరిగా రావలసిన యీ మార్పుని వేగవంతం చేశారు. యీ మార్పు అని 
వార్యమెంది, 
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ఈ మార్పుని అంగీకరించని ప్యూడల్‌ సమాజపు |పతినిధులు యీ 
దేశంలో ఇంకా వున్నారు. వాళ్ళే ఇంకా గాంథిక భాషను నిలబెట్ట*ల _ 
[పయత్నిస్తున్నారు. వాళ్ళు పెకి ఏ కారణాలు చెప్తున్నా వాళ్ల నిజమైన 
ఉద్దేశం పండితవర్గం అనే Privileged class ను ఇంకా కొనసాగి. 
చటమే, ఫ్యూడల్‌ వ్యవస్థలోని అన్ని అవశేషాలతో పాటు ఇది కూడా 
చరితపుటల్లోకి వెళ్ళిపోక తప్పదు, 


స్త 


